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EPISTOLELE LUI |OAN:
UN COMENTARIU SUCCINT

INTRODUCERE

POTRIVIT TRADITIEI VECHI, ACESTE EPISTOLE iI SUNT ATRIBUITE lui
Ioan, fiul lui Zebedei, unul dintre cei doisprezece apostoli. Desi unii
au incercat sa evite concluzia ca autorul pasajului din 1 Ioan 1:1-4
a fost un martor ocular direct al evenimentelor, astfel de incercari nu
au o baza solida. Afirmatia din 1 Ioan 4:6 — ,,Noi insd suntem din
Dumnezeu; cine cunoaste pe Dumnezeu ne ascultd; cine nu este din
Dumnezeu nu ne asculta. Prin aceasta cunoastem duhul adevarului
si duhul ratacirii.” — ar fi cel putin aroganta daca n-ar fi fost scrisa
de un apostol.

In 2 Toan si 3 Ioan, autorul se prezinti ca ,batranul” (NTLR).
Acest titlu ar putea fi pur si simplu o formulare modesta prin care se
referd la sine ca la o persoana in varsta. Totusi, este posibil ca, deja
la acel moment, termenul ,,batrani” sa fi fost folosit si pentru a-i
desemna pe apostoli. Daca este asa, folosirea acestei expresii in
ambele epistole ar putea sugera o afirmare a autoritatii apostolice.

Nu este de mirare cd multi cercetatori critici depun eforturi pentru
a atribui Evanghelia dupa loan si aceste epistole unor autori
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neapostolici, dat fiind partinirea lor obisnuita Impotriva marturiilor
directe ale apostolilor. Insi incercarea de a distinge autorul
Evangheliei de cel al epistolelor — ba chiar, uneori, de a separa Intre
1 Toan si 2 si 3 loan — reprezintd o manifestare surprinzatoare de
gandire ingustd. Este greu sd gdsesti patru carti in toatd literatura
greacd care sd reflecte un stil mai evident unitar decat cel al
Evangheliei si al epistolelor. Chiar si un cititor de limba romana
poate sesiza acest lucru.

Opinia aproape unanimd a traditiei vechi, potrivit careia
apostolul Ioan a scris aceste trei epistole, merita toata consideratia.
Autorul ioanic se bucura de un sprijin solid si nu poate fi contrazis
in mod credibil.

Nu exista indicii interne clare care sd ne arate cand au fost scrise
Epistolele lui Ioan, insd continutul lor sugereaza adesea cd autorul
se baza pe ceea ce fusese deja consemnat in Evanghelia dupd loan.

Cel mai probabil, Evanghelia dupa Ioan a fost scrisd inainte de
anul 70 d.Hr., deoarece nu mentioneazd distrugerea templului.
Afirmatia din Ioan 5:2 — ,In Terusalim, langa Poarta Oilor, este o
scaldatoare” — sugereazad ca orasul era Inca intact la momentul
redactarii. Potrivit lui Eusebiu si Irineu, loan a scris Evanghelia din
Efes. Multi cercetdtori cred ca si-a inceput lucrarea acolo spre
sfarsitul anilor 40 sau la inceputul anilor 50. Conform lui Irineu, cea
mai plauzibila perioada pentru compunerea Evangheliei la Efes ar fi
intre anii 48 si 52 d.Hr. Nu se stie cat timp a trecut Intre scrierea
Evangheliei si redactarea epistolelor, care par adesea sa se bazeze
pe invataturile acelei Evanghelii— insa este foarte posibil sa fi trecut
cativa ani intre ele.

Apocalipsa lui loan a fost ultima scriere a apostolului Ioan. Desi
multi o dateazd mai tarziu, existd motive intemeiate sa credem ca a
fost redactata tot inainte de distrugerea templului Tn anul 70 d.Hr.
(vezi Introducerea la Apocalipsa).

In consecinta, epistolele pot fi plasate, in linii mari, intre anii 48
si 70. Totusi, tindnd cont de infiltrarea ereziei in biserica si de faptul
ca loan face trimitere la ceea ce credinciosii ,,au auzit de la inceput”
(cf. 1 Ioan 2:7, 24; 3:11; 2 Ioan 6), o data situata in jurul anilor 64—
65 pare cea mai plauzibila.

Cand loan a scris 1 Ioan, este posibil sd se fi intors deja la
Ierusalim Tmpreund cu alti apostoli (cf. comentariul la 2:19). El
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cunostea deja bine cel putin una dintre bisericile cdrora li se
adreseazd (vezi comentariul la 2 Ioan). Grija sa parinteasca,
exprimatd prin modul repetat in care li se adreseaza cu ,,copilasilor”,
indica si faptul cd simtea o responsabilitate pastorala profunda fata
de acesti credinciosi.

In 1 Ioan, apostolul isi exprima ingrijorarea ci anumiti proroci
mincinosi ar putea fi ascultati in bisericile carora li se adreseaza.
Pentru ca ei neagd ca Isus este Hristos venit in trup (1 Ioan 2:22;
4:3), invatatura lor loveste chiar in inima experientei crestine.
Cititorii — care sunt crestini (2:12—14, 21; 5:13) — nu risca sa-si
piarda viata vesnica (care nu se poate pierde), Insd partasia lor cu
Dumnezeu poate fi grav afectata.

Scopul principal al epistolei 1 Ioan este partasia (1:3); cu toate
acestea, loan scrie si pentru a pastra si a Intdri aceastd partisie cu
Dumnezeu in fata unor erori teologice. Acestea par sd se concentreze
asupra negarii faptului ca Isus este Hristos venit in trup. Afirmatiile
din 1 Ioan 5:6-8 sugereaza posibilitatea existentei unei erezii care
sustinea ca Isus, omul, si Hristosul divin erau doua fiinte distincte,
si cd Hristosul a coborat peste Isus la botez, dar 1-a parasit inainte de
moartea Sa. Astfel, s-ar putea spune ca Hristosul divin a venit ,,prin
apa”, dar nu ,,prin sange” (vezi comentariul la 5:6).

Daca este asa, aceasta ar implica faptul ca, cel putin Tn anumite
privinte, prorocii mincinosi considerau experienta fizica drept
nepotrivitd sau lipsitd de valoare pentru o fiintd divind. Aceasta
conceptie ar fi putut include ideea ca orice contact fizic cu o astfel
de fiinta era imposibil si cd oamenii puteau avea legaturd doar cu
Isus, omul. Dacd o asemenea afirmatie a fost intr-adevar facuta, ea
este respinsa in 1:2, unde se afirma ca apostolii au avut un contact
real cu ,,viata vesnicad, care era la Tatal si care ne-a fost aratata”
(sublinierea adaugatd).

Prorocii mincinosi ar fi putut sustine si cd persoana
duhovniceasca nu pacatuieste cu adevarat atunci cand traieste in
imoralitate, deoarece — potrivit lor — se afla superioara si complet
separata de orice experientd trupeasca. Grija accentuata a lui loan ca
poruncile Domnului sa fie respectate este, asadar, cat se poate de
relevanta 1n fata unei astfel de invataturi (2:3-4, 7; 3:23; 4:21; 5:2—
3).
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Atrage atentia Tn mod special porunca finalda a epistolei:
,,Copilasilor, paziti-va de idoli” (5:21). Asa cum reiese din scrisorile
catre cele sapte biserici din Apocalipsa, problema compromisurilor
pe care crestinii le faceau fata de practicile pagane si idolatre era
incd foarte prezenta in acele comunitati (Apocalipsa 2:14, 20).
Contextul cultural facea ca o astfel de concesie sa fie deosebit de
ispititoare. De pilda, un mestesugar putea fi membru al unei bresle
care avea ca zeu protector o anumita divinitate pagana. Intalnirile
breslei se puteau desfasura in templul acelui idol, iar la acele ospete
se ofereau adesea ocazii de imoralitate cu prostituate din templu. Un
crestin care refuza sa participe la astfel de adunari risca sa fie exclus
din breasla si, prin urmare, sa-si piarda mijloacele de trai.

1 Ioan contine, de asemenea, indicii cd apostolul combate o
conceptie despre Dumnezeu care admitea atdt lumina, cdt si
intunericul ca parti ale naturii divine. De pilda, cand loan scrie:
,2Dumnezeu e lumina si in El nu este intuneric deloc” (NTLR, 1 loan
1:5), expresia greceasca tradusa prin ,,nu este intuneric deloc” este
una emfatica, lucru redat si de cuvantul ,,deloc”. Tot in 2:29, NTLR
reda astfel: ,,Daca stiti cd El este drept” — loan foloseste o
constructie conditionald in greacd ce nu presupune automat ca
cititorii au aceasta cunostinta.

Este posibil ca prorocii mincinosi sa fi sustinut cd, in cele din
urma, binele si raul, lumina si intunericul isi au originea in acelasi
Dumnezeu. De fapt, aceasta idee pare sd stea la baza discutiei despre
natura fara pacat a celui nascut din nou, prezentata in 1 Ioan 3:6-9.

loan accentueaza, de asemenea, ideea ,,adevarului de la inceput”
si foloseste Tn mod repetat expresia ,,de la Inceput” pentru a face
referire la Tnvataturile si convingerile pe care crestinii le-au primit
incad de la inceput (vezi 1 loan 1:1; 2:7; 2:24; 3:11). Prorocii
mincinosi nu respingeau crestinismul in Intregime, ci il reinterpretau
— atat in ceea ce priveste istoria, cat si doctrina. Din acest motiv,
pot fi numiti ,,revizionisti”, adica aceia care au introdus o versiune
noud a crestinismului.

Nu sunt numiti gnostici, deoarece in 1 Ioan nu apar urme ale
mitologiilor gnostice dezvoltate mai tarziu (cu exceptia posibila a
referintei la Cain, in 3:12). Este plauzibil ca acesti proroci mincinosi
sd fie numiti protognostici, insd termenul ,,revizionisti” pare mai
potrivit. Totusi, este foarte probabil ca ei reflectau deja unele dintre
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conceptele care aveau sd devind esentiale In gandirea gnostica
ulterioara.

Este clar ca, la un moment dat, acesti proroci mincinosi fusesera
legati de cercul apostolic. Aceasta este, de departe, interpretarea cea
mai fireascd a versetului 1 Ioan 2:19, acolo unde incepe secventa
,ei—noi—voi” (vezi comentariul la 2:20). Era de asteptat ca acesti
revizionisti, dorind sd-si raspandeascd Invatiturile in bisericile
dintre neamuri, sd pretinda cd au legaturi cu Biserica-mama din
Ierusalim. De fapt, legalismul adus la Antiohia de unii veniti din
Iudeea (Faptele Apostolilor 15:1) pare sa fi fost Insotit de astfel de
afirmatii, pe care apostolii si prezbiterii din Ierusalim au fost nevoiti
sa le respinga (Faptele Apostolilor 15:24). Din 1 loan 2:19 se deduce
ca revizionistii faceau declaratii similare, pe care loan le respinge.

La fel ca 1 loan, epistola a 2-a se adreseaza in principal
revizionistilor — sau anticristilor. La prima vedere, 2 Ioan poate
parea o scrisoare personald, dar, In general, se considera cd a fost
adresatd unei biserici anume, intruchipatd sub numele de ,,aleasa
doamna”.

3 Ioan, in schimb, este o scrisoare cu adevarat personald. Aceasta
epistold nu contine indicii ale unor probleme doctrinare, iar Diotref
pare a fi doar primul despot eclesiastic cunoscut din istoria crestina.
Totusi, scrisoarea are o importantd deosebitd prin unicitatea sa,
intrucét abordeaza o problema care avea sd se repete de nenumarate
ori de-a lungul istoriei bisericii.
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SCHITA EPISOLEI 1 IOAN

I. Prolog: Chemarea la partasie (1:1-4)

II. Preludiu: A trai in partdsie cu Dumnezeu (1:5-2:11)

III. Declaratia tematica: A te Impotrivi anticristilor (2:12-27)
IV. Corpul epistolei: Viata care aduce indrazneald inaintea
scaunului de judecata al lui Hristos (2:28-4:19)

V. Concluzie: A invata sa traiesti In ascultare (4:20-5:17)

VL. Epilog: Certitudini crestine (5:18-21)

SCHITA EPISOLEI 2 IOAN

I. Salutare (v. 1-3)

II. Pazirea adevarului prin respingerea invataturii gresite (v. 4—
11)

I11. Incheiere (v. 12—13)

SCHITA EPISOLEI 3 IOAN

L. Salutare (v. 1)
II. Apararea adevarului prin sprijinirea slujitorilor lui (v. 2—12)

II. incheiere (v. 13—14)
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1 10AN

COMENTARIU

I. Prolog: Chemarea la partasie (1:1-4)

Prima epistola a lui loan Incepe cu o relatare directd a ceea ce
autorul si ceilalti apostoli au vazut si au experimentat in persoana
lui Isus Hristos. Ioan face apel la ceea ce au vazut si au auzit pentru
a combate un grup de proroci autoproclamati, pe care i-am putea
numi revizionisti, al caror mesaj nu este in acord cu adevarurile
transmise initial de apostoli. Daca cititorii ar adopta oricare dintre
doctrinele promovate de acesti proroci mincinosi, partasia lor cu
cercul apostolic si cu Dumnezeu ar fi Intrerupta (v. 3).

1:1. Forma impersonald ce era de la inceput este aleasa cu
intentie. Tema principald aici nu este persoana lui Hristos, ci ,,viata
vesnica, care era la Tatdl si care ne-a fost aratata” (v. 2). Desi Isus
este ,,Dumnezeul adevarat si viata vesnica” (5:20), apostolul doreste
sa sublinieze realitatea vietii vesnice in sine. Aceasta este o viatd pe
care cititorii sai o impartasesc deja (vezi comentariul la 5:13).

loan descrie urmatoarele lucruri despre el si ceilalti apostoli (se
observa folosirea persoanei intai plural): am auzit... am privit si ce
am pipait cu mainile noastre cu privire la Cuvantul vietii.

Verbele a auzi si a vedea, care apar din nou in versetul 3, sunt la
timpul perfect in greaca originala, ceea ce indica faptul ca experienta
apostolica rimane valabila si este impartasita in mod continuu. in
schimb, verbele a privi si a pipai, care nu sunt reluate in versetul 3,
sunt la timpul aorist, ceea ce nu implica o actiune continua.

Mesajul lor era despre Cuvéantul vietii, adicad ,,despre mesajul
referitor la viata@”. Insa, avand in vedere ca Isus Hristos este acea
viatd (5:20), se poate intelege si ca o referire la ,,Viata” (scris cu
majusculd). loan scrie despre ceea ce el si ceilalti apostoli au fost
martori In persoana lui Isus Hristos, care este viata (5:11-12).

1:2. Apostolii au vazut acea viatd aratata, marturisesc despre
ea si o vestesc cititorilor. Revelarea acestei vieti le-a fost facuta doar
apostolilor (,,a fost aratata”), astfel incat ei au fost echipati sa
impartdseasca altora cunoasterea lor despre aceasta viata aratata.
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1:3. Ceea ce apostolii au vizut si au auzit nu poate fi impartasit
pe deplin Tn aceasta viata: credinciosii vor trebui sa astepte pana vor
fi in prezenta Domnului pentru a-L ,.contempla” sau ,atinge”.
Aici Ioan declara scopul epistolei: partasia (koinonia — experiente,
lucrari si bunuri Tmpartasite). Nu este vorba despre orice partasie, ci
despre partdsia cu martorii apostolici. Mai mult, loan i invitd pe
cititori sd intre in partasia pe care apostolii insisi o au ,,cu Tatal si cu
Fiul Sau, Isus Hristos”. Cel care are partasie cu cercul apostolic al
lui Ioan, are partasie si cu Dumnezeu, si cu Isus Hristos.

1:4. Toan si ceilalti apostoli se bucura atunci cand cei pe care i-au
calduzit la Hristos sau i-au hranit In credintd raman statornici in
credintd. Daca aceasta epistola reuseste sd-i incurajeze pe cititori ca
,,Ce [au] auzit de la inceput, aceea sa ramana in [ei].” (2:24), bucuria
lor va fi deplina.

Adevarata bucurie se dobandeste prin cunoasterea lui Hristos si
a lui Dumnezeu Tatal, prin marturia apostolilor. Bisericile de astazi
au nevoie sd pretuiasca importanta adevarului divin, impreund cu
respingerea ratdcirii doctrinare.

II. Preludiu: A trai in partdsie cu Dumnezeu (1:5-2:11)

Deoarece revizionistii amenintd partasia credinciosilor cu
Dumnezeu, este important ca loan sa reafirme temeliile acestei
partasii.

A. Ramai pe cale: Umbla in lumina lui Dumnezeu (1:5-2:2)

1:5. Mesajul simplu, dar profund, ci Dumnezeu este lumina
este esential pentru orice partasie intre Dumnezeu si fapturile Sale.
Fiind lipsit de orice defect moral, lumina Lui nu este patatd de nicio
forma de necuratie, si in El nu este intuneric.

Aceasta ultima afirmatie este atat de emfatica in greaca (,,in El
nu este intuneric —deloc™), Incat revizionistii ar fi putut sustine ca
existi totusi intuneric in natura divini. In contextul religios al
secolului I, conceptiile pagane despre zei i-au determinat pe unii sa
prezinte o imagine a lui Dumnezeu contrard Scripturilor. Erezia ar
fi putut sustine ca natura Sa cuprinde atat lumina, cat si Intuneric.
Daca revizionistii credeau un astfel de lucru despre Dumnezeu,
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puteau trage concluzia ca distinctiile morale nu mai aveau valoare.
De aceea era esential ca cititorii acestei epistole sd nu inteleaga
gresit acest aspect: Dumnezeu este pe deplin sfant.

1:6. Cand loan foloseste persoana intai plural (noi), el ii include
atat pe apostoli, cat si pe cititorii crestini. Un credincios care trdieste
in pacat si-a Intrerupt partasia cu un Dumnezeu care este desdvarsit
in sfintenie; iar dacd totusi pretinde ca are partasie cu El, minte.
Credinciosii care pacatuiesc traiesc in afara partasiei cu Dumnezeu.

Expresia ,,a trai adevarul” (literal: ,,a face adevarul”) inseamna
a actiona Tn armonie cu ceea ce este adevarat. A spune cd ai partasie
cu Dumnezeu in timp ce umbli in intuneric inseamna sa traiesti in
contradictie cu adevarul despre sfintenia Sa.

1:7. In loc si umble in intuneric, credinciosii sunt chemati si
umble in lumind — adica sa traiascd in prezenta lui Dumnezeu,
ramanand deschisi fatd de ceea ce El a revelat despre Sine. Prin
contrast, ,,a umbla in Intuneric” (v. 6) inseamna a te ascunde de
Dumnezeu si a refuza sa recunosti ceea ce stii despre EL

Credinciosul care doreste partasie cu Domnul trebuie sa ramana
deschis fata de El si dispus sa fie sincer in prezenta Sa, in tot ceea
ce Dumnezeu ii descopera.

Umblarea in lumina are ca rezultat partasia unii cu altii — adica
ei se bucurd de partasie cu Dumnezeu, iar El cu ei. Desi crestinii
sunt incd pacatosi, atata timp cat umblam in lumina, sangele lui Isus
Hristos, Fiul Lui, ne curita de orice pacat, astfel incat partasia se
pastreaza.

Este adevarat ca toti credinciosii au fost deja spalati (cf. 1
Corinteni 6:11) si au iertare deplind in Hristos (cf. Efeseni 1:7).
Totusi, existd si o curdtire continua, bazata pe sangele lui Hristos,
care le permite unor copii imperfecti sa se bucure de o partasie reala
cu un Tata ceresc desavarsit n sfintenie.

1:8. Nimeni nu poate afirma, in mod legitim, ca n-are pacat; cine
face o astfel de afirmatie se amaigeste  singur.
Expresia adeviarul nu este in noi nu inseamnd cd persoana
respectivd nu este mantuitd. Apostolul foloseste in continuare
persoana intai plural (noi, ne), asa cum a facut de la versetul 5
incoace. Atunci cand adevarul lucreazd cu putere in viata
credinciosului, acesta nu va cddea in aceasta autoinselare; dar daca

11



Epistolele lui loan

totusi cade, Tnseamna ca adevarul nu este in el ca o fortd vie si
calduzitoare, capabild sd-i modeleze gandirea si atitudinile.

1:9. Atata timp cat credinciosii umbla In lumina, se afla In pozitia
de a li se descoperi esecurile. Atunci cand acest lucru se intampla,
ei trebuie sd le marturiseasca. Cuvantul pocdinta nu apare aici si
nici in alta parte din epistola. In sensul in care Ioan foloseste acest
termen, pocdinta crestina este potrivita atunci cand cineva persista
intr-un tipar de pacat care trebuie abandonat (vezi Apocalipsa 2:5,
16, 21, 22; 3:3, 19). in 1 Toan 1:9, Ioan se adreseaza celor care, in
timp ce trdiesc in partdsie cu Dumnezeu, ajung sa constientizeze
pacatul din viata lor — nu celor care s-au indepartat de la partasie.
Cititorii epistolei sunt spiritual maturi si stabili si nu se afla intr-o
stare de pacat evident sau de ratacire din care sa se pocdiasca (vezi
2:12-14, 21). Chemarea lor este sd ,rdmand” in Hristos si in
adevarul Sau (vezi 2:24, 28).

Marturisirea pacatelor este mijlocul prin care credinciosii 1si pot
mentine partdsia cu Dumnezeu. 1 Ioan 1:9 nu este adresat
necredinciosilor. Nicaieri in scrierile lui Ioan nu este prezentata
madrturisirea pacatelor ca o conditie pentru obtinerea vietii vesnice;
credinta este singura conditie pentru mantuire (cf. loan 3:16; 5:24;
6:47; 1 loan 5:1, 12, 13).

Daca un credincios respinge ceea ce lumina lui Dumnezeu i
descoperd, inceteaza sa mai fie sincer si deschis inaintea Lui, iar
partdsia cu Dumnezeu se intrerupe. Dar dacid ne marturisim
(homologed — ,,a fi de acord, a admite, a recunoaste™) pacatele pe
care lumina le scoate la iveald, ne putem increde iIn Dumnezeu, care
este credincios si drept, ca si ne ierte pacatele. Astfel, partisia
este restauratd. Cuvantul drept (dikaios) Inseamna ,corect,
impartial, fard partinire”. Datoritd sangelui varsat al lui Hristos (v.
7), Dumnezeu nu face nicio concesie neprihanirii Sale atunci cand
oferad iertare.

In textul original, expresia ,, sd ne ierte pdcatele” se refera in mod
evident la pacatele pe care le mdrturisim inaintea lui Dumnezeu.
Dar apare intrebarea: ce se intampla cu pacatele de care credinciosul
nu este constient? Raspunsul este oferit chiar n continuarea
versetului: ,,s1 sd ne curiteascd de orice nelegiuire”. Asadar,
atunci cand un credincios isi marturiseste sincer pacatele de care este
constient, Dumnezeu 1i ofera iertare deplina, iar orice alt pacat din
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viata lui, de care poate nu este constient, este complet curatit. Nu
ramane nimic necuratit.

1:10. Atunci cand pacatul este scos la lumina, credinciosul poate
alege fie sa-1 marturiseasca, fie s spund: n-am pacatuit. Daca alege
sa nege, 1l face pe Dumnezeu mincinos, pentru cd respinge marturia
Cuvantului Sau si, implicit, pune sub semnul Intrebarii adevarul
Lui.

Expresia n-am pdcatuit nu trebuie inteleasa neaparat ca o negare
totald a oricarui pacat vreodata. Chiar si atunci cand cineva traieste
in partasie cu Dumnezeu, are In mod constant nevoie de curatire (v.
7). Daca neagd aceasta realitate, se amageste singur (v. 8). Daca isi
marturiseste pacatele pe care lumina i le descoperd, este iertat (v. 9).
Insa daci respinge ceea ce Dumnezeu {i arati, il face pe Dumnezeu
mincinos — un semn clar cd nu este in partasie cu El (v. 6),
Dumnezeu care este lumina (v. 5).

2:1. Apostolul introduce acum o precizare importanta. Cuvintele
sale anterioare ar putea fi interpretate gresit ca o incurajare de a
tolera pacatul, dar aceasta nu este deloc intentia lui. Cu tandrete, li
se adreseaza cititorilor spunand: ,,copilasilor.” (Pe tot parcursul
epistolei, loan nu lasa nicio indoiald ca se adreseaza unor crestini
autentici; cf. 2:12—14.) Nu vrea ca acesti copii spirituali ai sdi sa
inteleagd gresit scopul pentru care le-a scris aceste lucruri. Prin
aceste lucruri — adica 1:5-10 — nu sunt scrise pentru a scuza sau
incuraja pacatul, ci sa-i Indemne sa nu pacatuiasca.

Desi pacatul trebuie respins cu hotarare, el poate aparea — si
adesea apare — in viata credinciosilor. De aceea, loan adauga: dar,
daca cineva a pacatuit, avem la Tatil un Mijlocitor, pe Isus
Hristos, Cel neprihinit. In calitate de Mijlocitor, Isus nu se roaga
Tatélui ca sd ne pastreze ,,mantuiti”. Numeroasele promisiuni din
Evanghelia dupa Ioan, care garanteazd siguranta vesnicd a
credinciosului, contrazic o astfel de idee. Pentru ca promisiunile lui
Isus sunt adevarate si credinciosul este sigur pentru vesnicie, nu este
nevoie ca Fiul sa-L implore pe Tatal sa nu-L respinga pe cel care
pacatuieste.

Ca Mijlocitor, Isus mijloceste pentru credinciosi in rugaciune
inaintea Tatdlui, pentru ca ,,credinta lor sd nu se piarda” (cf. Luca
22:31-33). Desi ,,lui Dumnezeu nu-I pare rau de darurile si de
chemarea facuta” (Romani 11:29), credinta prin care cineva se
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apropie de aceste daruri poate totusi sa sldbeascd sau chiar sa se
clatine (cf. 2 Timotei 2:18). Hristos mijloceste pentru credinciosi
tocmai ca acest lucru sa nu se Intdmple.

2:2. Isus este, de asemenea, jertfa de ispasire pentru picatele
noastre. El poate mijloci pentru credinciosi inaintea lui Dumnezeu
pentru ca, in mod personal, a Implinit dreptatea lui Dumnezeu cu
privire la pdacatele noastre. Nu conteaza care este pacatul fiecaruia
— Hristos l-a ispasit deja. De fapt, ca jertfa de ispasire pentru pacat,
El a purtat pacatele Intregii omeniri (ale intregii lumi).

A argumenta cd, daca Hristos a platit pentru toate pdcatele
omenirii, atunci toti ar fi automat mantuiti, este o concluzie gresita.
Inlaturarea pacatului ca obstacol in fata harului mantuitor al lui
Dumnezeu nu inseamna automat regenerare sau viatd vesnica.
Pacatosul ramane mort in pdcatele lui si ,strdin de viata lui
Dumnezeu” (Efeseni 4:18). La judecata de apoi a celor pierduti
(Apocalipsa 20:11-15), pacatul in sine nu este adus in discutie. Mai
degrabd, oamenii sunt ,judecati dupda faptele lor” (Apocalipsa
20:12), pentru ca fiecaruia sa i se arate ca ,,faptele” nu-i dau niciun
drept la mantuirea oferitd de Dumnezeu.

B. Atingerea scopului: A-L cunoaste pe Dumnezeul care este
lumina (2:3—-11)

2:3. Orice afirmatie ci cineva Il cunoaste personal pe Dumnezeu
poate fi verificatd imediat: este suficient sa vezi dacd acea persoana
pizeste poruncile Lui. Cuvantul il (,,il cunoastem”) poate face
referire atat la Dumnezeu, cat si la Hristos — sau, cel mai probabil,
este intentionat ambiguu, deoarece pentru loan Cei doi sunt Unul.

Acest verset este adesea folosit pentru a cerceta daca cineva este
cu adevarat mantuit. Se spune frecvent cd, desi mantuirea vine prin
credintd, nu poti sti daca credinta ta este autentica decat daca pazesti
poruncile Sale. Totusi, o astfel de idee intrd 1n conflict cu teologia
ioanicd in mai multe privinte.

Mai intai, o persoana este mantuita prin credinta in Hristos pentru
viata vesnica (Ioan 3:16; 5:24; 6:35 etc.). In al doilea rand, a sustine
cd un crestin poate crede In Hristos fara sd stie daca a crezut cu
adevarat este absurd. Cand Isus o intreabd pe Marta daca crede,
niciunul dintre ei nu are o atitudine de tipul ,,vom vedea” (Ioan
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11:25-26). Raspunsul Martei, primit de Isus, a fost o marturisire
clara si hotarata a credintei ei. (v. 27). Deoarece a crede inseamna a
fi convins cd ceva este adevarat, cel care crede stie, in mod constient,
ca a crezut.

1 Toan 2:3 nu vorbeste despre cunoasterea mantuitoare a lui
Hristos, ci despre cunoasterea bazata pe partasie. Desi toti
credinciosii 11 cunosc pe Dumnezeu si pe Hristos intr-un sens
fundamental, nu toti Il cunosc triind in partisie cu Dumnezeu (cf.
interactiunea dintre Filip si Isus In loan 14:7-9). Asadar, 1 loan 2:3
se referd nu la cunoasterea mdntuitoare, ci la cunoasterea traita,
experientialda a lui Dumnezeu.

2:4. Cineva ar putea sustine ca Il cunoaste, dar fara sa triiasca in
ascultare de poruncile Lui. Intr-un astfel de caz, persoana respectiva
este mincinoasd, iar adevarul nu locuieste in ea ca o realitate vie
si conducatoare (vezi comentariile la 1:8). Fara ascultarea de
poruncile lui Dumnezeu, nimeni nu poate afirma In mod sincer ca
are o cunoastere personala si apropiatd a Tatélui si a Fiului.

Ca si in versetul 3, expresia ,,11 cunosc” poate fi tradusa ca Am
ajuns si-L cunosc. In gura revizionistilor, aceasta afirmatie sugera,
cel mai probabil, cd ei atinseserd o cunoastere superioarda de
Dumnezeu — una de care cititorii epistolei ar fi fost lipsiti si pe care
ei pretindeau ca o pot transmite.

2:5. Spre deosebire de afirmatia falsd din versetul 4, apostolul
spune ca cine pazeste Cuvantul Lui ajunge sa experimenteze intr-
un mod profund dragostea lui Dumnezeu.

Dragostea fata de Hristos si ascultarea de Cuvantul Sau nu sunt
dovada ca cineva este mantuit — asa cum sustin multi — ci mai
degrabd semnele unei ucenicii autentice si sincere fatd de Isus.

Dragostea lui Dumnezeu a fost adusda la desavarsire in
credinciosul ascultator. Verbul grecesc tradus prin a fost desdavdrsita
(teteleiotai) Inseamna ,,a fost adusd la deplindtate”, ,si-a atins
scopul” sau ,,a fost exprimatd pe deplin”. Dragostea lui Dumnezeu
fatd de credincios este minunata inca din momentul mantuirii (vezi
3:1), dar nu isi atinge deplin scopul decat atunci cand credinciosul
raspunde prin ascultare. In acest fel, el ajunge s cunoasci dragostea
profund personald a Tatélui si a Fiului, care ,,vor locui impreuna cu
el” (Ioan 14:23).
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Expresia in el (en autdo) nu are acelasi sens cu cel paulin al
expresiei ,,in Hristos” (en Christd). In lumina invataturii lui Isus din
Ioan 13-17 (mai ales 15:1-8), ,,in el” se refera la relatia de tip
Inviatator—ucenic, care presupune ,,rimanerea”.

2:6. Afirmatia ca cineva raméane in Hristos poate fi verificata
doar printr-un mod de viatd asemanator cu al Lui. Verbul grecesc
meno (,,a ramane”, ,,a locui”, ,,a trai”’) — aflat aici la prima aparitie
in 1 lIoan — descrie viata de ucenicie (cf. loan 15:4-7). Expresia ,,in
el” din versetul 5 se refera la ideea de ,,a ramane” in El. Urmatoarele
versete aratd ce inseamna sa ramai in EL

2:7. Porunca veche este cea pe care credinciosii au primit-o Inca
de la inceputul experientei lor crestine. Aceasta porunca veche este
aceea pe care [sus a rostit-o cu ani in urma si care este consemnata
in Toan 13:34: ,,Va dau o porunca noud: Sa va iubiti unii pe altii;
cum v-am iubit Eu, asa sa va iubiti si voi unii pe altii.”

Aceastd porunca ,,noud”, atat de cunoscutd, era deja veche pentru
cititorii lui loan, deoarece o primiserd de la inceput, adicd din
primele momente ale vietii lor ca si credinciosi. Acesta este singurul
inteles rezonabil al expresiei de la inceput.

Existd o legatura implicita intre 1:1 si 2:7, Intrucat in aceasta
epistola loan apdra adevarul de la inceput al crestinismului, in
opozitie cu o ,,noud Invatiturd” falsa pe care, cel mai probabil, o
promovau revizionistii. Este posibil ca acestia sd fi Incercat sa
reinterpreteze sensul poruncii de a ne iubi unii pe altii. Dar loan nu
permite o astfel de deturnare: porunca veche raimane neschimbata
in continutul ei autentic.

2:8. Totusi, dintr-un alt punct de vedere, porunca despre care
Ioan a spus 1n versetul 7, ca este ,,veche” poate fi numitd si o
porunca noui, deoarece apartine noii epoci care a inceput sd se
manifeste.

Verbul trece (NTLR) (gr. pardgd) apare in 1 loan doar aici si in
versetul 17 (vezi si 1 Corinteni 7:31). Deoarece lumea este in
opozitie morald fatd de Dumnezeu Tatadl (1 loan 2:15-17),
intunericul simbolizeazd conditia ei morald decazuta. De aceea,
apostolul afirmd ca vechea stare morald a lumii este trecatoare.
,Noua” realitate care o Inlocuieste — lumina adevaratd — si
rasare chiar: ea a fost pe deplin revelata in dragostea lui Hristos
fatd de lume (Ioan 3:16) si continua sa fie manifestata prin dragostea
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reciproca dintre credinciosi. Va veni o zi in care aceastd dragoste va
straluci fara niciun obstacol sau intuneric (2 Petru 3:13).

2:9. Ideea ca acest verset s-ar referi doar la credinciosi
,profesanti”, nu are o baza solida. Daca loan s-ar fi gandit la un
crestin nemantuit— desi declarativ. — si care urdste un adevarat
credincios, n-ar fi scris: Cine zice ca este in lumina si uraste pe
fratele sau. Folosirea pronumelui posesiv ,,sau” ar fi indus in
eroare. Mai potrivit ar fi fost sd spuna: ,,cine uraste pe un frate”,
adica pe oricare crestin.

Mesajul central din acest pasaj este porunca data de Domnul: ,,Sa
va ubiti unii pe altii” (cf. Ioan 13:34). Ioan se refera aici la dragostea
dintre credinciosi (cf. in mod special 1 loan 4:20 — 5:1). Prin urmare,
termenul frate trebuie inteles in sens clar crestin.

Apostolul recunoaste, cu realism, ca unii crestini pot nutri
ostilitate sau animozitate fatd de alti credinciosi. Starea unui astfel
de crestin este una grava din punct de vedere spiritual. Desi pretinde
cd umbla in lumina, adica in partasie cu Dumnezeu, ura lui fata de
un frate in credintd contrazice aceasta afirmatie. De fapt, el este inca
in intuneric.

2:10. in schimb, crestinul care iubeste pe fratele sau nu doar ca
este in lumina, ci si ramine in ea. Atunci cand iubeste pe
Dumnezeu si pe ceilalti asa cum a iubit Hristos, el umbla ,,asa cum
a umblat EI” (v. 6).

Mai mult decat atat, in cel care trdieste astfel nu este niciun
prilej de poticnire— adica niciun skdndalon, nici o ,,capcand” sau
,.piedica” interioara care si-l faca si cadd in pacat. In cel care iyi
iubeste fratele nu se gaseste o astfel de piedica.

Aceasta nu Tnseamnd cd o asemenea persoand este farda pacat
(vezi 1:8), ci ca, umbland cum a umblat Hristos, nu trdieste intr-o
stare spirituala care sd-1 conduca spre cadere.

2:11. Crestinul care isi uraste fratele a pierdut legitura cu
,lumina adevaratd” (v. 8), care reflecta caracterul plin de dragoste
al lui Dumnezeu, si a ales in schimb sa traiasca ,,in intunericul” care,
este ,,pe cale sa treacd” (v. 8§, NTLR). Un astfel de om devine un
instrument al lui Satana, aducand diviziuni si rupturi dureroase in
biserica. Asa cum spune loan, umbla in intuneric si nu stie incotro
merge, pentru ca intunericul i-a orbit ochii.
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III. Declaratia tematica: A te Impotrivi anticristilor (2:12-27)

A. Recunoasterea resurselor lor spirituale (2:12—14)

Versetele 12—14 arata limpede ca loan nu-i considera pe cititorii
sai niste ,,credinciosi falsi”. A interpreta aceasta epistold ca si cum
ar prezenta o serie de ,,teste” pentru a verifica dacd cineva este cu
adevarat mantuit este o greseala.

2:12. Faptul ca cititorii au experimentat iertarea pacatelor 1i
identifica drept copilasi ai Tatalui ceresc (cf. v. 13). Aceasta iertare
le-a fost daruitd pentru Numele Lui (lit. ,,din pricina Numelui
Sau”), adica pe baza puterii si meritelor Numelui lui Hristos.

Asa cum vom vedea in versetele 25-26, revizionistii pareau sa
puni la indoiald intreaga lor experienti a mantuirii. Insi Ioan a
afirmat clar ca acestia au primit cu adevarat iertarea pacatelor (cf.
1:5-2:2).

2:13. Cand li se adreseaza ca parinti, loan le reaminteste ceea ce
a scris mai devreme despre cunoasterea lui Dumnezeu (v. 3—11).
Potrivit celor spuse in versetele 3 si 4, afirmatia ca ei Il cunosc (ati
cunoscut) pe Cel ce este de la inceput implicd faptul cd au ajuns la
un nivel de maturitate spirituald, caracterizat prin pazirea poruncilor
Domnului.

Expresia Cel ce este de la inceput poate face referire atat la
Dumnezeu Tatil, cit si la Isus Hristos. In acest context, de la inceput
se intelege in mod firesc ca o referire la existenta eterna a Celui pe
care ei 1l cunosc. Termenul pdrinti transmite ideea unei relatii
mature si profunde cu Dumnezeul vesnic.

Dar cititorii sunt numiti si tineri, care l-au biruit pe cel rau
(Satana). Termenul tineri apare dupa parinti, deoarece experienta
deosebit de valoroasa a cititorilor, atat ca copilasi (care au primit
iertarea pacatelor), cat si ca parinti (care il cunosc pe Dumnezeu), i-
a format ca tineri plini de vigoare, gata sa-1 infrunte pe Satana.

Acesti tineri l-au biruit deja pe Satana. Verbul grecesc este la
timpul perfect (nenikékate), indicand o victorie obtinuta in trecut, cu
efecte durabile. Probabil Ioan se refera aici la credinta lor in Isus
Hristos.

Ca copilasi (paidion, diferit de teknion din v. 12), cititorii au
trecut dincolo de etapa de baza al iertarii pacatelor. Toti credinciosii
in Hristos primesc iertarea ca parte a mantuirii. Inca de la inceputul
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vietii lor spirituale ca copilasi ai lui Dumnezeu, ca parte din familia
Lui, ei experimenteazd ,iertarea parinteascd” prin marturisirea
pacatelor (vezi 1:9). Asa cum un copil mic nu poate face mai mult
decat sa-si recunoasca parintii, tot asa, in plan spiritual, cunoasterea
Tatalui presupune timp si crestere.

Conceptul de ,,a ajunge sa-L cunosti” pe Dumnezeu este exprimat
in greaca la timpul perfect, ceea ce indica o stare prezenta care
rezultd dintr-o experientd trecutd Implinitd. De fiecare datd cand
Ioan foloseste acest timp verbal, sensul corect este acela de a ajuns
sd-L cunoascd. In aceasta a doua referire la copilasi, se sugereaza ci
este vorba despre un progres real, dincolo de etapa copilariei
spirituale.

2:14. Cand li se adreseaza ca parinti, loan nu le spune mai mult
decat le-a spus deja. Pana la urma, ce progres ar putea exista dincolo
de cunoasterea Celui ce este de la inceput? Cunoasterea lor despre
Dumnezeu este pe deplin suficientd. Fara indoiala, revizionistii nu
erau de aceeasi parere.

Ca tineri in care Cuvantul lui Dumnezeu ramane, cititorii lui
Ioan sunt pregatiti pentru luptd, pentru ca rugdciunile lor sunt
ascultate (vezi 3:22; 5:14-15).

C. Recunoasterea adversarilor spirituali (2:15-27)

1. impotrivirea fata de lume (2:15-17)

2:15. Lumea — un sistem moral si spiritual menit sa indeparteze
omenirea de Dumnezeul cel viu — este profund seducétoare (vezi
v. 16) si niciun crestin, oricat de matur ar fi, nu este pe deplin imun
la atractiile ei.

Daca un credincios iubeste lumea sau lucrurile din lume,
dragostea Tatdlui nu este in el. Ioan nu spune cd Dumnezeu nu-i
iubeste pe cei care iubesc lumea, ci ca dragostea lui Dumnezeu nu
lucreaza in ei si nici prin ei. Este imposibil sa iubesti, in acelasi timp,
si lumea, si pe Dumnezeu.

2:16. Tot ce este in lume poate fi rezumat in trei categorii, pe
care apostolul le enumera aici. Impreuni, ele cuprind intreaga gama
a atractiilor oferite de acest sistem fara Dumnezeu.

Prima este pofta firii pAméantesti — adica orice activitate fizica
nelegitima care atrage inima pacatoasa a omului. Aceasta se refera
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la tot ceea ce firea pdmanteasca ravneste, cum ar fi placerea sexuala
interzisa sau dependenta de droguri.

A doua categorie este pofta ochilor — tot ceea ce este atragator
din punct de vedere vizual, dar nu este corect de dorit sau de posedat.
Obiectul aflat inaintea ochilor poate fi o persoana sau un lucru, insa
dorinta de a-1 avea este ceea ce, in alte pasaje, este numit lacomie.

Laudarosenia vietii inseamnd ,exhibitia desartd a vietii
pamantesti”. Cuvantul grecesc tradus prin ,laudarosenie” este
alazoneia, care desemneaza aroganta, mandria sau infumurarea
legata de sine, de bunuri sau realizéri personale.

Este probabil ca revizionistii sa fi sustinut ca un crestin poate
participa liber la activitatile lumii. Poate cd argumentau cd, din
moment ce Dumnezeu este Creatorul, omul nu face altceva decat sa
foloseascd ceea ce a facut EL Insa, desi lumea fizica este ,,de la
Dumnezeu”, pentru ca El a creat-o, lumea ca sistem moral nu este
de la El. Tot ce este in lume poartd amprenta raului (cf. 1:5).

2:17. Lumea este, de asemenea, trecatoare: lumea si pofta ei trec.
Cand /umea va Inceta sa mai existe ca sistem moral si spiritual opus
lui Dumnezeu, toate placerile ei nelegitime vor disparea odata cu ea.
Poftele ei — adica satisfactiile pacatoase pe care le oferd lumea —
sunt la fel de efemere ca sistemul din care fac parte.

Prin contrast, cine face voia lui Dumnezeu raméane in veac.
Existd o permanenta eternd atdt in caracterul, cat si in trdirea unei
astfel de persoane. Deoarece ideea de ,,viatad care raimane” a fost deja
mentionatd (v. 6) si este un motiv central in epistola (vezi
comentariul la v. 28), cel mai probabil se face referire la acel #ip de
viata. Cine face voia lui Dumnezeu este strans legat de aseméanarea
cu Hristos pe care a dobandit-o. lar aceastd asemanare cu Hristos
este ceea ce poate aduce indrazneald la Scaunul de judecata al lui
Hristos (4:17; cf. 1 Corinteni 3:11-15; 2 Corinteni 5:10).

2. A te impotrivi anticristilor (2:18-27)

2:18. Nu doar ca ,,lumea trece”, ci si ca apostolul si cititorii sai
traiesc in ceasul de pe urma. Desi ceasul poate desemna o parte din
zi (cf. Toan 1:39; 4:6; 11:9), el este folosit adesea pentru a face
referire la o perioada de duratd nedeterminata (cf. loan 2:4; 4:21, 23;
5:25, 28; 16:25 s.a.). Aici, ceasul cel de pe urma desemneaza
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perioada in care istoria omenirii isi atinge apogeul, odata cu aparitia
— si apoi infrAngerea — marii inselaciuni finale a lui Satana. Multi
interpreti inteleg termenul anticrist ca o referire la ,,omul
faradelegii”, care se va proclama pe sine ca fiind Dumnezeu in
templul iudaic (2 Tesaloniceni 2:3—4) si va stapani lumea
(Apocalipsa 13:5-8). Insi multii anticristi mentionati in acest
verset sunt, In esentd, aceiasi cu ,,multii proroci mincinosi” din 1
Ioan 4:1. Acesti proroci ai ratacirii sunt precursori ai celui din urma
si mai mare amagitor omenesc: Anticristul.

2:19. Acesti,, multi anticristi ” fusesera parte din aceeasi partasie
careia 1i apartineau chiar apostolii. Cuvantul nei, folosit de cinci ori
in acest verset, contrasteaza clar cu ,,voi” din versetul urméator —
care, in greaca, este accentuat in mod special. Aici apare pentru
prima data contrastul ,,noi” —,voi” —,,ei” (cf. 4:4-6).

Anticristii nu parasisera pur si simplu biserica sau bisericile
carora le scrie loan, caci dacd s-ar fi indepartat complet, n-ar mai fi
fost un pericol real. Dimpotriva, apostolul este ingrijorat de faptul
ca cititorii sai incad sunt expusi influentei acestor persoane. Faptul ca
s-au despartit de biserica aratd ca, de fapt, nu i-au ,apartinut”
niciodata cu adevarat.

2:20. Termenul ungere se refera la Duhul Sfant, si cel mai
probabil nu la Cuvantul lui Dumnezeu sau la Evanghelie. in Noul
Testament, Cuvantul lui Dumnezeu nu este niciodata asociat direct
cu ideea de ungere; in schimb, ungerea este intotdeauna pusa in
legatura cu Duhul Sfant.

Cei cérora le este adresata epistola erau crestini maturi din punct
de vedere spiritual — stiti orice lucru (vezi 2:13—14) —, posibil
chiar liderii spirituali ai bisericilor carora le scrie loan. Daca este
asa, atunci citirea cu voce tare a scrisorii in cadrul adundrilor intarea
autoritatea spirituald acestor conducatori. Din aceastd perspectiva,
tocmai pentru ca ei cunosc toate lucrurile esentiale, credinciosii nu
aveau nevoie sd primeasca invatatura de la revizionisti. Acesti lideri
erau deja pe deplin 1n stare sd transmita Intregul adevar al credintei
crestine.

2:21. Ioan nu le scrie pentru cd n-ar cunoaste adevarul, ci
dimpotriva — le scrie tocmai pentru ca cunosc adevarul. Este clar
ca scopul lui Ioan nu este sa festeze mantuirea cititorilor.

21



Epistolele lui loan

In lumina versetelor 1214, o astfel de interpretare ar arita o lipsa
de atentie fatd de afirmatiile clare ale epistolei.

Pe langa faptul ca stiu adevarul, cititorii lui loan stiu si ca nicio
minciuni nu vine din adevar. loan n-ar fi acceptat niciodata ideea
ca un crestin sa laude o eroare ca fiind ,,profunda” sau ,,demna de
luat in seama”, oricat de departe ar fi ea de adevar.

2:22. Minciuna pe care o are in vedere loan aici este, Tn mod
special, negarea faptului ca Isus este Hristosul. Pentru loan, a crede
ca Isus este Hristosul inseamna a avea o credintd mdantuitoare (vezi
comentariul la 5:1; cf. loan 20:30-31). Cel care neaga acest adevar
este un mincinos care submineaza Insasi temelia pe care poate fi
primita mantuirea.

A crede ca Isus este Hristosul inseamna a crede ca El este Cel
care garanteazd viata vesnica tuturor celor ce cred in EL

Minciuna la care face referire loan implica, de fapt, negarea
faptului ca cititorii au viata vesnica (vezi v. 25). Daca Isus nu este
Hristosul, atunci siguranta ca ei poseda acea viatd prin credinta in El
nu este decat o iluzie. Iar dacad aceastd sigurantd se destrama, se
destrama si partasia lor cu Dumnezeu. A nega ca credinta in Hristos
este singura cale spre viata vesnicd inseamnd, 1n esentd, a-L nega si
pe Tatal.

2:23. Isus L-a revelat pe Tatal intr-un mod atat de deplin, incat
atat cuvintele Sale, cat si faptele Sale erau, de fapt, ale Tatalui (cf.
Ioan 14:10-11). A-L nega pe Fiul inseamna, inevitabil, a-L nega si
pe Tatal (cf. v. 22).

In lumina celor scrise in 2 Toan 9 (vezi comentariul de acolo),
afirmatia ca cine il tagaduieste pe Fiul n-are pe Tatal aratd ca nici
Fiul, nici Tatél nu se afla in vreo legatura cu lucrarea prorocilor
mincinosi.

2:24. Cititorii pot birui in fata agentilor celui rau — anticristii —
daca rdman in Cuvantul lui Dumnezeu pe care l-au auzit inca de la
inceput. Iar ca urmare, ei vor raméne in Fiul si in Tatal. Asa cum
s-a vazut deja (vv. 5-6, 14), ,viata de ramdnere” este viata
ucenicului care pazeste poruncile Domnului si care este
caracterizatd de dragostea fata de frati.

2:25. Anticristii neaga ca ,,Isus este Hristosul” (v. 22). Insa doar
crezand ca Isus este Hristosul se poate primi viata vesnica (vezi 5:1;
Ioan 20:30-31). Dumnezeu promite viata vesnica tuturor celor care
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cred ca Isus este Hristosul. Pronumele El din acest verset s-ar putea
referi atit la Dumnezeu, cét si la Hristos Insusi.

2:26. Revizionistii veneau cu o Invatiturd despre mantuire
diferita de cea pe care cititorii o auzisera de la inceput (v. 24). Ei
negau ca Isus este Hristosul (v. 22) si, se pare, respingeau si faptul
ca viata vesnicd este disponibild doar prin El (in lumina versetului
25). Este posibil chiar sd fi pretins ca au o relatie speciald cu ,,Tatal”
— o afirmatie pe care loan o respinge categoric (vv. 22-23).

2:27. Acest verset marcheazd punctul culminant al sectiunii
despre scopul epistolei. Credinciosii sunt deja echipati cu adevarul
si nu trebuie decat sd ramand ancorati in ceea ce stiu pentru a se
bucura de toate binecuvantarile ,,vietii de ramanere”.

Ungerea pe care [ei] au primit-o de la El indica faptul ca sunt
,ungi” prin Duhul venit de la Isus, ,,Cel Uns” (cf. v. 20). Aceasta
ungere 11 Invata sa respingd minciuna revizionistilor despre ,,Cel
Uns”.

Datoritd acestei lucrdri a Duhului, n-aveau trebuinta sa le
invete cineva — acesta este un semn al maturitdtii (vezi Evrei
5:12).” Aceastd maturitate a fost deja sugeratd in alte pasaje din
aceasta sectiune (cf. 1 loan 2:13b—14, 20).

Cele doua afirmatii paralele — va invata toate lucrurile si dupa
cum v-a invatat — aratd cd lucrarea de invatare a Duhului este
intotdeauna coerenta cu ceea ce El a transmis deja. Orice ,,revizuire”
propusa de anticristi putea fi respinsa ca nevenind de la Duhul Sfant,
daca contrazicea ceea ce Duhul invatase deja.

IV. Corpul epistolei: Viata care aduce indrazneald Inaintea
scaunului de judecata al lui Hristos (2:28—4:19)

Versetul tematic: Ramdi in El ca sa ai incredere (2:28)

2:28. Acest verset introduce afirmatia tematicd a sectiunii care
urmeaza (2:29-4:19). Pe masura ce cititorii permit adevarului sa
,rdmand” in ei, vor putea si ei sd ,,ramand” in Fiul si in Tatal (cf.
2:24-27).

Ioan vorbeste despre venirea lui Isus Hristos si despre nevoia de
a fi pregatiti sa ne Infatisdm Tnaintea Lui cu indriazneald, nu cu
rusine. Desi cititorii sunt, in mod clar, mantuiti (cf. comentariul la
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vv. 12-14), este totusi posibil sd simta rusine in prezenta lui Hristos
— mai ales la scaunul Sau de judecata.

Chiar daca mantuirea este un dar gratuit, care nu poate fi pierdut,
fiecare credincios va da socoteald inaintea lui Hristos pentru felul in
care si-a trait viata (cf. Romani 14:10-12; 1 Corinteni 3:11-15), ,.fie
bine, fie rau” (2 Corinteni 5:10).

In loc de rusine, autorul le sugereaza cititorilor ci pot avea
indrizneali la venirea Lui. Intregul corp al epistolei explici modul
in care se poate dobandi aceasta indrazneala.

Recunoscand copiii lui Dumnezeu (2:29-3:10a)

2:29. Este posibil ca revizionistii sd fi sustinut ca natura lui
Dumnezeu cuprinde atit lumina, cdt si intunericul (cf. 1:5). Din
aceastd perspectivd, Dumnezeu — prin Insdsi natura Sa — ar avea
experientd atat cu binele, cat si cu raul. O concluzie fireasca a unei
asemenea conceptii ar fi ci si copiii Lui pot trdi in acelasi fel. In
contrast cu aceasta idee, loan afirma ca, deoarece Dumnezeu este
neprihanit, oricine traieste in neprihinire este nascut din El.
Acesta este primul loc din epistold unde se mentioneaza nasterea din
nou. O persoana nascutd din nou poate fi recunoscuta ca atare daca
traieste o viata caracterizatd de neprihanirea crestina.

,Poruncile” lui Hristos (cf. pluralul din 3:22) pot fi rezumate intr-
una singurd: ,,S1 porunca Lui este sd credem in Numele Fiului Sdu
Isus Hristos i sd ne iubim unii pe altii, cum ne-a poruncit EL.”
(3:23). Adevarata neprihanire nu este posibild 1n afara credintei in
Hristos si a dragostei fata de ceilalti credinciosi.

Ioan nu vorbeste aici despre modul in care cineva poate
determina dacd o persoand s-a nadscut din nou. El se concentreaza
clar asupra recunoasterii faptului ca Dumnezeu este neprihanit: daca
acest lucru este adevarat, atunci este rezonabil sd tragem concluzia
ca cel care traieste in neprihanire reflecta, de fapt, natura Lui si
poate fi recunoscut pe drept cuvant ca fiind nascut din El.

3:1. Mentionarea nasterii din nou (2:29) il conduce pe loan la o
exclamatie plind de uimire. Cuvantul grecesc tradus prin ce
(potapos) exprima uneori o intensificare — in sensul ,, cat de mare”
sau ,, cdt de minunata”. Cat de minunata este, intr-adevar, dragostea
Tatalui, care i-a facut pe credinciosi copiii Sai.”

24



Un comentariu succint

Vizibilitatea dragostei lui Dumnezeu in Bisericd este o tema
centrald In 2:29-4:19. Este evident ca trebuie sa existe ceva vizibil,
ceva care poate fi vazut. Asa cum a ardtat versetul 29, trairea
neprihanirii crestine face ca fiul lui Dumnezeu sa fie vizibil. Cand
vedem un copil al lui Dumnezeu trdind in neprihdnire, aceasta face
vizibila dragostea lui Dumnezeu fatd de el.

Aceasta percepere a copilului lui Dumnezeu nu este la indemana
lumii, care este la fel de ignorantd fata de credinciosi cum a fost si
fata de El, Domnul Isus. De aceea, indemnul ,,Priviti!”, adresat aici
de apostol, este o experientd accesibild doar celor credinciosi.

3:2. Cuvantul Preaiubitilor reia ideea din versetul anterior:
crestinii sunt obiectul dragostei Tatélui, care 1i considera copiii Sai.
Acesta este un adevar prezent, acum (afirmat cu accent). Totusi,
desi acest adevar fundamental este valabil chiar acum, nu s-a aratat
inca ce vom fi atunci cand vom fi transformati dupa chipul
Mantuitorului.

Cuvantul care este tradus de doua ori prin s-a aratat si se va
arata, respectiv, este acelasi care apare si in 2:28 pentru ,,se va
arata” (phanerothé). Cand Hristos ,,Se va arata”, se va arata si ceea
ce vor fi credinciosii. Si pentru cd vom fi asemenea Lui atunci,
credinciosii nu vor sa fie gasiti ,,departati de El, rusinati” acum (cf.
4:17-19).

Motivul pentru care vom fi asemenea Lui la venirea Sa este acela
ci 11 vom vedea asa cum este El Privirea spre Isus in slava Sa va
fi, in sine, o experientd transformatoare pentru fiecare copil al lui
Dumnezeu. Aceasta este in deplin acord cu Invatitura apostolului
Pavel, care afirma ca, inca de pe acum, transformarea spirituald are
loc atunci cand contemplam slava Sa in Scripturi (2 Corinteni 3:18).
Crestinii trdiesc cu o sperantd minunatd cu privire la viitor —
vederea glorioasd spre Mantuitorul lor — iar aceasta sperantad ar
trebui sa-i motiveze spre o viatd tot mai asemandtoare cu a lui
Hristos. Ea ar trebui sa-i indemne sa ,,ramana in EI” (2:28).

3:3. Minunatul adevar ca, intr-o zi, credinciosii vor fi pe deplin
asemenea Domnului lor Isus — atat in ce priveste trupul, cat si duhul
— este o nddejde care il curata pe cel credincios.

Cel nascut din nou nu pacatuieste in mod absolut, pentru ca in el
se afla sdmanta fard pacat a naturii lui Dumnezeu si, prin urmare, nu
poate picatui (vezi v. 9). In adancul fiintei sale riscumparate,
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credinciosul este la fel de curat precum Mantuitorul sdu. Aceasta
curdtie va fi pe deplin vizibila la aratarea Domnului (v. 2), dar ea 1i
apartine deja acum, in launtrul sau.

Astfel, expresia oricine are nidejdea aceasta in El inseamna
acelasi lucru cu ceea ce loan exprima in alte locuri prin ,, cel ce crede
in E1” sau ,,in Numele Lui”. Atunci cand o persoand crede in
Hristos, Dumnezeu 1i atribuie neprihdnire si o curateste in omul
launtric, prin credinta care se reflecta si In viata.

3:4. Picatul este opusul curitiei care i apartine lui Hristos si
tuturor celor care au nadejdea de a fi asemenea Lui. Termenul
grecesc anomia, tradus In Cornilescu (RMNN) prin faradelege,
poate fi inteles si ca ,,nelegiuire” sau ,rautate”. A comite pacat nu
reflecta si nici nu exprima in vreun fel curatia despre care a vorbit
Ioan in versetul 3.

3:5. Pentru cei care au fost curatiti launtric prin nasterea din nou
(cf. v. 3), pacatul nu este doar nepotrivit prin faptul cd este rau in
sine (v. 4), ci si pentru ca el contrasteazd profund cu persoana si
lucrarea lui Hristos. Desi orice crestin pacatuieste (1:8), pacatul nu
isi are locul firesc in viata unui crestin (cf. Romani 6:1-4). El nu
trebuie tolerat, cu atat mai putin aprobat sub vreo forma (cf. 1 loan
2:1).

Scopul primei veniri a lui [sus a fost sa ia pacatele noastre. Prin
moartea Sa jertfitoare, pacatul lumii va fi, in cele din urma, eliminat
din experienta umana. In Imparitia vesnica a lui Dumnezeu — dupa
rebeliunea finala din timpul mileniului (Apocalipsa 20:7-10) —
nimeni nu va mai pacatui vreodatd. Afirmarile din versetul 2 au
anticipat deja acest punct culminant.

Respingerea pacatului, asadar, trebuie sa se bazeze nu doar pe
natura lui nelegiuitd, ci si pe intelegerea faptului cd scopul
Mantuitorului este de a-1 elimina complet din viata credinciosilor.
Curatia Sa personala (v. 3) oferd un indemn puternic de a respinge
pacatul in toate formele lui. Caci El este pe deplin lipsit de pacat: in
El nu este pacat. Lucrarea jertfitoare a lui Hristos, Impreund cu
sfintenia Lui desavarsita, face ca pacatul sa fie cu totul nepotrivit
pentru cel credincios.

3:6. Pentru ca in Hristos nu este pécat, credinciosul care raméane
in El nu pacatuieste (cf. 2:28). De-a lungul timpului, atat aici cat si
in versetul 9, s-au facut multe incercari de a atenua afirmatia
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apostolului. O interpretare raspanditd este ca timpul prezent (nu
pdcatuieste) ar trebui inteles ca ,,nu continud sa pacatuiasca”. O alta
interpretare sugereaza cd loan ar descrie un ideal spiritual, care nu
poate fi atins pe deplin in viata prezenta.

Insa aceste abordari intrd in conflict cu afirmatia clara din
versetul 5: ,,in El nu este pacat”. Prin urmare, cel care ramdne in Cel
lipsit de pdcat nu poate fi considerat ,,partial pacatos”. Dacd in
Hristos nu este deloc pacat, atunci nici macar cel mai mic pacat nu
poate face parte dintr-o viatd care se pretinde a fi traitd in El
Neintelegerea acestei legaturi logice dintre versetele 5 si 6 a condus
adesea la interpretdri gresite — iar acest lucru afecteaza si
intelegerea versetului 9.

1 Ioan 1:8 arata clar ca niciun crestin nu poate pretinde ca este
complet lipsit de pacat din punct de vedere experiential in aceasta
viatd. Cu toate acestea, In acelasi timp, experienta ,,ramanerii in E1”
este o experientd fard pacat. Un domeniu al ascultirii nu este
,contaminat” de prezenta pacatului in alte domenii. Daca o persoana
asculta de porunca de a-si iubi fratele, acea ascultare nu este patata
inaintea lui Dumnezeu de alte slabiciuni din viata sa cum ar fi lipsa
de veghere in rugaciune (cf. Efeseni 6:18).

Atunci cand un credincios umbld in partasie cu Dumnezeu, El
este capabil sa vada dincolo de toate esecurile si pacatele acelui om
si sd recunoasca ascultarea autentica care este cu adevarat prezenta.
In 1:7, Toan explica faptul ca, chiar si in timp ce umblim in lumina,
suntem curdtiti neincetat prin sangele lui Hristos. Pe masura ce
credinciosul umbla in lumina si face ceea ce Dumnezeu porunceste,
El 1l vede ca pe o persoand deplin curatd, fard nicio vind de
nelegiuire.

Astfel, atunci cand un credincios ramdne in El, ceea ce
Dumnezeu ia In seama si recunoaste este ascultarea sincera. Pacatul
care incd persistd nu provine deloc din viata trditd in Hristos, iar acel
pacat este curdtit, asa cum spune 1:7. Prin urmare, experienta
,ramanerii” este echivalenta cu o viata de ascultare.

Pentru ca pacatul nu face parte din viata trditd in partasie cu
Hristos, rezulta ca oricine pacatuieste nu L-a vazut, nici nu L-a
cunoscut.

Este o greseald sd interpretdm timpul prezent al verbului a
pdcatui ca si cum s-ar referi doar la ,,pacatuirea continud” (vezi v.
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9). Logica apostolului loan este clara: el stabileste o opozitie
categorica Intre pacat si Hristos, intre pacat si ramanerea in El. Orice
tentativa de a justifica ,,un pic de pacat” sau ,,pacatul ocazional” in
cadrul acestor afirmatii sldbeste contrastul radical pe care loan il
traseaza. Desi este adevarat cd si credinciosii pacatuiesc (1:8),
scopul lui Joan este de a stigmatiza orice pdcat — nu doar ca o
rupturd de la raméanerea in Hristos, ci si ca o expresie a orbirii
spirituale fata de Dumnezeu.

Orice pdcat este, Intr-un fel, Inseldtor (Evrei 3:13) si izvoraste
dintr-o inima intunecata fatd de Dumnezeu. A nu recunoaste ca
afirmatia lui loan se aplica fiecarui pacat in parte inseamna a rata
complet sensul argumentului sdu. Dacd revizionistii Tncercau sa
rationalizeze pacatul, se aflau in eroare. Oamenii pacatuiesc pentru
cd, intr-un fel sau altul, sunt orbi spiritual si nu Il cunosc pe
adevaratul Dumnezeu.

3:7. Simplitatea mintii si a duhului este adesea cea mai buna
apdarare a crestinului impotriva ereziilor care pretind a oferi o
cunoastere mai ,,profunda”. Este limpede ca, in pasajul anterior —
mai ales 1n versetele 4 pana la 6 —, loan se refera la revizionisti.
Cititorii nu trebuie sa se lase Inselati de acesti anticristi. Probabil ca
unii credinciosi credeau ca pot trai in pacat si totusi sa pretinda ca
sunt 1n partasie cu Dumnezeu.

Pentru a nu fi inselati, cititorii trebuie sd tind cont de adevarul
simplu: Cine triieste in neprihinire este neprihanit, cum El
insusi este neprihinit.

Ideea lui loan este clard: neprihanirea — nu pacatul — este
dovada unei pozitii interioare reale de dreptate inaintea lui
Dumnezeu (vezi 2:29).

Numai neprihanirea izvoraste din natura launtricd a cuiva care
este deja neprihanit, la fel cum Dumnezeu este neprihanit, caci
,2Dumnezeu e lumind si in El nu este Intuneric” (1:5). Atunci cand
un credincios pacatuieste, acel pacat nu este o manifestare a dreptatii
divine.

3:8. Daca cei credinciosi sunt neprihaniti, iar pacatul nu provine
din aceasta neprihanire, atunci pacatul pe care il comit, inevitabil,
toti credinciosii (1:8) 1si are originea 1n diavol; adica, vine de la el.
Cei care inteleg aceasta afirmatie ca si cum ar Tnsemna cd un crestin
marturisitor nu este cu adevarat mantuit nu au inteles logica lui loan,
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intrucat chiar apostolul afirma ca si credinciosii pacatuiesc (vezi 1
Ioan 1:7-10). Dacd cineva care pacatuieste nu ar fi mantuit, atunci
nimeni nu ar putea fi!

Ioan spune ca diavolul pacatuieste de la inceput; adica, el este
sursa oricarui pacat, iar acest traseu al razvratirii continua neincetat
incd din momentul in care pacatul a fost introdus in lume (de /a
inceput). (Prin ,,inceput” nu se face referire la vesnicie — deoarece
diavolul este o creaturd, nu un fiintd eternda —, ci la Tnceputul
creatiei, cand Satana a adus pécatul in lume; vezi Isaia 14:12-15 si
Ezechiel 28:11-15). A fi de la diavolul inseamna a lucra ceea ce
lucreaza el, ,,a Implini lucrarea diavolului” (cf. Matei 16:23).

Mai mult decét atat, a persevera In pacat inseamna a contribui la
exact acele lucrari pe care Fiul lui Dumnezeu a venit sa le distruga,
caci Fiul lui Dumnezeu S-a aritat ca sa nimiceasca lucrarile
diavolului. (cf. v. 5: ,,S-a aratat ca sa ia pacatele noastre”).

3:9. Oricine este nascut din Dumnezeu are samanta lui
Dumnezeu in el si, prin urmare, nu este capabild sa pacatuiasca (nu
poate pacatui), — fiindca este nascut din Dumnezeu.

Fireste, multi s-au intrebat cum poate fi impdacatd aceasta
afirmatie cu realitatea de zi cu zi, dat fiind ca si crestinii pacétuiesc,
asa cum recunoaste chiar apostolul Ioan (1:8). Insa raspunsul este
clar si se afld chiar 1n scrierile lui. in 1:8, Ioan avertizeaza: ,,Daca
zicem ca n-avem pdacat, ne inseldm singuri”. lar in 3:9 spune:
,,Oricine este nascut din Dumnezeu nu pacatuieste”. Cu alte cuvinte,
ca fiinte intregi, credinciosii incd pacatuiesc si nu pot sustine ca sunt
complet lipsiti de pacat; Tnsd omul dinduntru, partea regenerata,
ndscuta din Dumnezeu, nu pacétuieste.

Atunci cand 1si descrie propria luptd cu pécatul, apostolul Pavel
vorbeste despre doud impulsuri distincte care actioneaza in viata
unui credincios. Astfel, el spune: ,,Fiindca dupa omul dinauntru imi
place Legea lui Dumnezeu, dar vad in madularele mele o alta lege,
care se lupta impotriva legii primite de mintea mea i ma tine rob
legii pacatului, care este in madularele mele.” (Romani 7:22-23).
Mai inainte, el concluzionase: ,,Si daca fac ce nu vreau sa fac, nu
mai sunt eu cel ce face lucrul acesta, ci pacatul care locuieste in
mine” (v. 20, sublinierea adaugatd). Concluzia lui este limpede:
,ZAstfel dar, cu mintea, eu slujesc Legii lui Dumnezeu; dar cu firea
pamanteasca, slujesc legii pacatului” (v. 25).
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In esenta cea mai profunda a fiintei sale — in omul dinduntru—
credinciosul nu pacdtuieste si nici nu poate pacatui. Omul lduntric,
,eul regenerat”, este complet strdin la pacat si complet supus voii lui
Dumnezeu. Daca pacatul apare in viata cuiva, el nu vine din omul
dinduntru.

Pacatul este prezent in viata crestinului, insa el nu 1si are originea
in omul sdu launtric, ndscut din nou, acolo unde Hristos locuieste in
sfintenie desavarsita. Pentru ca Hristos este viata vesnica (1 loan
5:20), cel care are aceasta viatd nu poate pdacatui in ceea ce priveste
omul sdu interior, deoarece este nascut din Dumnezeu. Samanta
divina (sperma) a acelei vieti ramdne (mené — ,rdmane”,
,locuieste”, ,.dainuie”) in cel nadscut din nou, iar aceasta face
imposibil pacatul in ceea ce priveste omul sau launtric, nascut din
Dumnezeu.

Aceasta intelegere a versetului 3:9 decurge firesc din contextul
2:29-3:8. Stilul apostolului loan este marcat de contraste absolute.
Cele mai vizibile sunt opozitiile lumina/intuneric si moarte/viata.
Insa, in aceastd sectiune, se adaugi si opozitia pacat/neprihinire,
care are un rol central.

Timp de mai multe decenii, s-a raspandit ideea cd explicatia
acestui verset ar sta in timpul prezent al verbului a pacatui. Conform
acestei interpretari, versetul ar suna astfel: ,,Oricine este nascut din
Dumnezeu nu continud sd pdcdtuiasca, pentru ca samanta lui
Dumnezeu raméane in el; si nu poate continua sa pdcdatuiascd,
fiindca este ndscut din Dumnezeu.” Din aceastd perspectiva, cel
ndscut din nou nu poate trai Intr-o stare constantd de pacat.

Totusi, aceastd interpretare lasd mai multe intrebari deschise
decat ofera solutii. Nu continud, oare, toti crestinii sa pdcatuiasca
intr-un fel sau altul pana la finalul vietii lor? Si nu pacatuiesc, de
fapt, toti credinciosii in fiecare zi? Cum ar putea cineva afirma cu
sinceritate ca nu mai pacatuieste deloc? Existd vreo persoand
ndscuta din nou care sd ajunga la o stare in care nu mai existd deloc
pacat in viata ei? O astfel de interpretare nu rezolva problema de
fond.

Persoana regeneratd, ndscutd din Dumnezeu, nu se poate
manifesta decat prin neprihanire (cf. 2:29) si nu se poate manifesta
niciodata prin pacat, pentru ca nu poate pacatui.
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3:10a. Traducerea Cornilescu (RMNN), intelege aceasta
afirmatie ca fiind legatd de ceea ce urmeaza (acest lucru se vede prin
folosirea celor doua puncte in text). Totusi, este mai potrivit sa
consideram cd a doua jumatate a versetului marcheazd inceputul
unei noi idei.

In acest context, expresia Prin aceasta se referi la ceea ce s-a
spus inainte, nu la ceea ce urmeaza. Folosirea expresiei se cunosc
din versetul 10a leaga aceastd afirmatie de ceea ce a fost spus deja
in 2:29-3:9. Copiii lui Dumnezeu se cunosc prin faptul ca traiesc
in neprihdnire. Aceasta nu trebuie inteleasa ca o proba a mantuirii.
Singura probd a mantuirii, dupa Ioan, este credinta (vezi 5:1 si 5:9-
13). Este vorba, mai degraba, de o simplad constatare a modului in
care se fac vizibili copiii lui Dumnezeu.

Cei care vad 1 Ioan ca pe un manual menit sd stabileascd cine
este mantuit si cine nu, fac o interpretare profund gresita a acestei
epistole. Ioan dezvoltd aici tema afirmata in 2:28: siguranta si
indrazneala inaintea Domnului apartin celor care rdméan in El. Prin
ramanerea in El, credinciosii pot — si chiar o fac — sa se manifeste
ca fii ai lui Dumnezeu. Insi cei care nu riman in El nu se manifesta
in acest fel. Realitatea omului lor launtric, regenerat, ramane
ascunsa.

Acelasi principiu se aplica si copiilor diavolului. Nu exista
motive Intemeiate sa intelegem aceastd expresie ca o referire
generala la toti cei nemantuiti (vezi v. 8). Termenul copiii diavolului
are un caracter descriptiv. In lumina celor scrise in 2 Ioan 9 (vezi
acolo explicatiile), un crestin care s-a abdtut de la Invatatura
sandtoasa cu privire la persoana si lucrarea lui Isus Hristos si care se
impotriveste cu inversunare adevarului ar putea fi descris in acest
mod. Acest lucru nu este mai surprinzator dect faptul ci Isus Insusi
l-a numit pe propriul Sau ucenic, Petru, ,,Satana” (Matei 16:23). Un
,copil al diavolului” este oricine implineste lucrarea diavolului,
impotrivindu-se adevarului.

Cum sa recunoastem dragostea crestind (3:10b-23)
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1. Ce nu inseamna dragostea (3:10b-15)

3:10b. Ioan arata aici ca ceea ce este valabil pentru oricine nu
traieste in neprihinire se aplica si celui care nu iubeste pe fratele
siu. In ambele cazuri, acea persoani nu este de la Dumnezeu, adica
Dumnezeu nu este sursa comportamentului sau.

Asa cum am vazut si la expresia este de la diavolul din versetul
8, este gresit sd interpretdm nu este de la Dumnezeu (ek tou theou)
ca si cum ar Insemna automat ,,nu este nascut din Dumnezeu”.
Traducerea NVI care spune ,,cine nu traieste in neprihdnire nu este
copilul lui Dumnezeu” nu reda corect sensul textului, fiind o
parafrazare care duce la o interpretare eronatd. Textul nu afirma ca
acea persoana nu este copilul lui Dumnezeu. Cum ar putea spune
asta? Pentru a uri un frate trebuie, mai intai, sa fii tu insuti copil al
lui Dumnezeu. O persoand nemantuitd nici nu are un frate
credincios pe care sa-1 poatd uri (cf. 2:9).

In plus, Toan trece de la un adevar general la unul mai specific.
Expresia oricine nu trdieste in neprihanire se poate referi, in sens
larg, la orice persoana — fie mantuitd, fie nemantuita — care nu
duce o viata neprihanita. insa, atunci cand spune cine nu iubeste pe
fratele sau, loan introduce un aspect concret al neprihanirii care
poate fi trdit sau neglijat doar de catre cineva care este deja
credincios.

3:11. A nu-ti iubi fratele inseamnd, pur si simplu, a incélca
porunca Mantuitorului: Sa va iubiti unii pe altii (Ioan 13:34).
Aceasta poruncd a fost rostita de Isus abia dupa ce Iuda a iesit din
odaia de sus (Ioan 13:30), ceea ce aratd ca ea nu i se aplica lui Tuda,
deoarece el nu era un copil al lui Dumnezeu.

Prin urmare, tema acestei sectiuni a epistolei (3:10a-23) are in
vedere o porunca adresatd in mod exclusiv celor credinciosi si care
poate fi implinita — sau cédlcata — doar de cineva care s-a ndscut
din nou. Aceastd vestire despre dragoste le-a fost transmisa
credinciosilor inca de la inceputul umblarii lor cu Hristos. (cf. 1
loan 2:7).

3:12. Exemplul clasic al urii dintre frati este cazul lui Cain si
Abel (Geneza 4:1-15). Cain era de la cel rau, n sensul ca fapta lui a
avut ca sursa o influentd satanicd, nu pe Dumnezeu (cf. 1 Ioan 3:8,
10b). Dupa cum a spus Domnul Isus, Satana ,.el de la inceput a fost
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ucigas” (Ioan 8:44). Daca Cain a fost sau nu regenerat, Scriptura nu
ofera suficiente informatii pentru a da un raspuns clar. Insi Ioan
foloseste relatia fizica dintre Cain si Abel ca o ilustratie a relatiei
spirituale dintre fratii in credinta. Dupa cum un frate poate ajunge
sd-si ucida propriul frate biologic, la fel, din nefericire, este posibil
ca un crestin sd comitd o asemenea faptd grava impotriva unui alt
credincios. O crimd atdt de odioasd precum omuciderea nu este
prezentatd in Noul Testament ca fiind imposibil de comis de catre
un crestin (cf. 1 Petru 4:15). Daca un crestin ar ajunge sa fie vinovat
de omucidere, 1n spatele unei asemenea fapte s-ar afla, fara indoiala,
influenta celui rau.

Urmatoarele cuvinte ale apostolului sunt graitoare: Si pentru ce
I-a ucis? Pentru ca faptele lui erau rele, iar ale fratelui sau erau
neprihanite. Astfel, o invidie de natura spirituala a dus la prima
crima din istoria omenirii. Ori de cate ori crestinii simt vinovatie din
pricina unui comportament contrar voii lui Dumnezeu, sunt
vulnerabili la sentimente de urd fata de cei despre care stiu ca se
bucura de aprobarea lui Dumnezeu.

3:13. Multi inteleg versetul 13 ca o explicatie a celor din versetele
11 si 12, considerandu-1 pe Cain drept un exemplu a ceea ce poate
fi asteptat din partea lumii, dar nu ca pe ceva posibil din partea unui
frate crestin. Cu toate acestea, contextul mai larg arata clar ca
intentia lui loan este sa contrasteze dragostea frateasca cu ura lumii,
demonstrand cd, uneori, chiar si fratii pot ajunge sa se comporte
asemenea lumii.

Desigur, ura dintre frati este complet incompatibild cu porunca
lui Isus de a ,,va iubi unii pe altii” si, prin urmare, nu ar trebui sa
existe in viata credinciosilor. Insa, acelasi lucru nu se poate spune
despre lume. Ura lumii fatd de cei credinciosi este o realitate
inevitabila, asa cum a Invatat Isus (Ioan 15:18-19). Daca ura venita
din partea unui frate crestin ar trebui sa ne mire $i sa ne ingrijoreze,
ura lumii nu ar trebui sa ne ia prin surprindere, ci sa fie considerata
ceva de asteptat.

3:14. Pronumele accentuat noi se refera, fara indoiald, la apostoli.
In opozitie cu ,,lumea”, apostolii isi iubesc fratii in credinta.

De fapt, loan declard: Noi [apostolii] stim cd am trecut din
moarte la viata, pentru ca iubim pe frati. Aceasta este mai mult
decat o simpld marturisire ca 1i iubesc pe ceilalti credinciosi; este o
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constatare legatd de calitatea propriei lor experiente spirituale.
Apostolii Inteleg ca trairea lor in dragoste este, de fapt, o dovada a
vietii, nu a mortii.

Expresia am trecut din moarte la viata nu Tnseamna ca apostolii
erau siguri de mantuirea lor vesnica pentru ca isi iubeau fratii. Nu
existd niciun motiv sd credem cd acest lucru ar fi valabil — nici
pentru ei, nici pentru alti crestini. Siguranta mantuirii se bazeaza pe
marturisirea lui Dumnezeu (vezi 1 Toan 5:9-13). In schimb, folosind
in mod firesc expresia stim, loan afirma ca el si ceilalti apostoli
experimenteaza trecerea de la moarte la viata prin dragostea pe care
o aratd fratilor lor In credinta.

Ideea implicita este ca trecerea din moarte la viata, care are loc
in clipa mantuirii (Ioan 5:24), poate fi cunoscutd si experimentata
personal prin trairea dragostei crestine.

In schimb, cine nu iubeste pe fratele siu riméane in moarte.
Un crestin care nu isi iubeste fratele nu poate experimenta in mod
constient si real viafa spirituald despre care vorbeste loan.
Dimpotriva, o astfel de persoana continua sa ,,locuiasca” in moarte.
Daca dragostea fata de frati este o manifestare a ,,vietii” spirituale,
atunci ura fatd de un frate credincios este, inevitabil, o manifestare
a mortii (cf. Romani 7:9-10).

Asadar, nu existd niciun motiv Intemeiat sa respingem ideea ca
un crestin poate ,ramane” in moarte, In sensul cd si-a pierdut
contactul cu trdirea reald a vietii lui Dumnezeu. Spre deosebire de
2:9-11 51 3:10, 12, in expresia fratele sau din versetul 14, textul grec
nu include pronumele posesiv sau. Aceasta Tnseamna cad afirmatia
din versetul 14 se poate aplica nu doar crestinilor care urdsc un
anumit frate crestin, ci si oricui il urdste pe acel frate. Nu conteaza
cine este cel care urdste: ura venita din partea unui crestin reprezinta
o experientd care apartine sferei mortii.

3:15. Ura fata de un frate nu este cu nimic mai prejos decat o
crima. Cel care isi uraste fratele crestin seamdna cu Cain (cf. v.
12), chiar daca nu comite in mod deschis actul de a-si ucide fratele.
Spiritul urii poarta in sine dorinta de a-1 ,,elimina” pe celalalt, iar o
astfel de persoana nu ar regreta daca fratele sau ar muri.

Ioan nu afirmd — asa cum gresit parafrazeazd NTV — ,,Niciun
ucigas nu are viata vesnica in el.” Traducerea Cornilescu surprinde
mai corect sensul textului grecesc: ,niciun ucigas n-are viata
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vesnici rimanand in el”. Ideca centrald este ,rdménerea”. In
intelegerea lui loan, a ramdne inseamna Intotdeauna o relatie vie si
reciprocd, asa cum a spus Isus: ,,Radmaneti in Mine, si Eu voi ramane
in voi” (Ioan 15:4; cf. si 2:27). Daca Hristos Insusi este viata vesnica
(cf. 5:20), atunci a spune ca cineva nu are viata vesnica ramdndnd
in el inseamna, de fapt, ca Hristos nu ramdne in el.
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2. Ce este dragostea (3:16-18)

3:16. Dragostea crestina poate fi recunoscuta prin raportarea ei la
modelul suprem: moartea lui Hristos pentru noi. Desi Hristos a
murit pentru intreaga lume (2:2), atunci cand un credincios
reflecteaza la datoria sa de a iubi, el trebuie sa se raporteze personal
la faptul ca Hristos a murit pentru el. Fiind beneficiari directi ai
acelui sacrificiu méret, credinciosii sunt chemati sa fie gata sa-si dea
viata pentru fratii lor.

Verbul ,,am cunoscut”, aflat la timpul perfect, arata o realitate
prezentd care isi are originea Intr-un eveniment implinit in trecut.
Odata ce un credincios a Inteles dragostea lui Hristos fata de el, el
dobandeste o cunoastere clard, deplind si definitivd a ceea ce
inseamnd dragostea crestina.

3:17. De multe ori, este mai usor sa afirmi ca esti gata sd-ti dai
viata pentru un frate decat sa-1 ajuti atunci cand are o nevoie practica
si concretd. Tocmai de aceea, loan vrea si testeze autenticitatea
dragostei crestinului printr-un exemplu mult mai realist decat o
situatie ipotetica in care ar trebui sa-si sacrifice viata.

in versetul 16, cuvantul grecesc folosit pentru ,,viatd” este
psyché. In schimb, in versetul 17, Ioan foloseste un alt cuvant
grecesc pentru ,,viatd” — termenul bios, care face referire la viata in
aspectele ei materiale si pamantesti — de aici traducerea bogatiile.
S-ar putea reda chiar astfel: Dar cine are viata acestei lumi! Ideea
este clard: a impartasi cu ceilalti credinciosi resursele materiale care
sustin viata este, In esentd, o forma practicd de a-ti darui viata pentru
ei.

Daca insa un crestin isi inchide inima fata de un frate aflat in
nevoie, aceasta scoate la iveald starea reala a relatiei sale cu
Dumnezeu. Un credincios care dovedeste o astfel de lipsd de
compasiune nu trdieste cu adevdrat experienta dragostei lui
Dumnezeu. Intrebarea retorici a lui Ioan — Cum riméne in el
dragostea de Dumnezeu? — are un raspuns implicit: dragostea lui
Dumnezeu nu ramdne in acel om. Un crestin lipsit de compasiune
nu triieste asa cum a triit Invatitorul sau (cf. 2:6) si, in consecinta,
nu traieste Intr-o relatie autentica de rdmanere in Hristos.

3:18. Dragostea adevaratd nu se reduce la vorbe sau simple
declaratii. Ioan 1i Indeamna pe credinciosi sa nu iubeasca doar cu
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vorba nici cu limba, ci cu fapta si cu adevarul. Prin expresia cu
adevarul, loan arata ca dragostea fata de ceilalti credinciosi trebuie
sd fie in acord cu felul in care Hristos si-a ardtat dragostea (cf. v.
16).

3. Ce face dragostea pentru credinciosi (3:19-23)

3:19. In acest verset, Ioan nu vorbeste despre siguranta mantuirii,
ci despre siguranta ca traim potrivit adevarului, mai ales 1n ceea ce
priveste dragostea crestind. Orice credincios sincer se poate intreba:
,Pot sd iubesc cu adevarat, asa cum a iubit Hristos? Chiar traiesc
aceasta dragoste?

Expresia in adevar se leagd direct de indemnul din versetul 18,
unde Ioan spune ca trebuie sa iubim ,,cu fapta si cu adevarul”.
Cuvintele Prin aceasta se leagd direct de versetul anterior si
echivaleaza, practic, cu ,,facand astfel” (adica iubind in fapta si in
adevdr). Atunci cand credinciosii 1si manifestd dragostea prin fapte
care reflectd adevarul despre dragostea revelata in Hristos, ei pot sti
cd sunt in adevar.

Daca un credincios are indoieli legate de capacitatea lui de a iubi
cu adevarat pe frati, in esentd, se indoieste de faptul cd poate
participa sau trdi adevarul revelat de Hristos cu privire la acest tip
de dragoste. Se poate simti vinovat pentru esecurile din trecut sau
coplesit de un sentiment de neputinta. Cu toate acestea, atunci cand
alege sa iubeascd prin fapte concrete, asa cum spune versetul 18,
poate avea certitudinea cd, prin aceste fapte, el traieste in adevar; cu
alte cuvinte, ca este ,,in adevar”. Altfel spus, iubind in acest mod,
poate fi sigur ca faptele sale isi au originea in adevar.

Cuvintele care urmeaza — si ne vom linisti inimile inaintea Lui
— se Inteleg cel mai bine in legatura cu versetul urmator.

3:20. Versiunea NKJV interpreteaza gresit acest verset ca pe o
propozitie separatd, deoarece omite repetarea cuvantului grecesc
initial hoti (ciici sau pentru). Insa hoti apare din nou in textul
grecesc chiar Tnaintea propozitiei care incepe (in limba engleza) cu
,2Dumnezeu este mai mare” (God is greater) si ramane netradus in
NKIJV.

La fel se intampld si in traducerea Cornilescu (RMNN), unde
aceastd nuantd gramaticala a textului grecesc nu este evidentiata.
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Traducerea corecta ar trebui sa lege acest verset de ultima parte
din versetul 19 si ar suna astfel: ,,S1 ne vom asigura [sau, vom
convinge — peisomai| inimile inaintea Lui ca [hoti], daca inima
noastrad ne osandeste, ca [hoti] Dumnezeu este mai mare decat inima
noastrd si El cunoaste toate lucrurile. Actionand prin fapte ale
dragostei (,,prin aceasta”, v. 19), credinciosii pot sti ca sunt ,,din
adevar”. In acelasi timp, prin astfel de fapte, isi pot linisti inimile
care 1i osandesc.

Cand credinciosii iubesc ,,cu fapta si cu adevarul”, ei trebuie sa-
si linisteasca [sau sa-si convingd] inimile de faptul cd Dumnezeu
este mai mare decat inimile lor, 1n sensul ca El cunoaste pe deplin
dragostea pe care au aratat-o prin faptele lor.

Atunci cand credinciosii se apropie de tronul harului lui
Dumnezeu in rugdciune, trebuie sa aiba incredere cd Dumnezeu stie
(chiar daca inima lor nu stie!) ceea ce ei au facut cu adevarat in
dragoste.

3:21. Cand credinciosii se prezinta inaintea lui Dumnezeu, se
poate intampla ca inima lor sa nu-i osindeasca cu privire la lipsa de
dragoste crestind. Acest lucru se poate datora fie faptului cd inima
lor accepta cu usurintd cd Dumnezeu ia in seama dragostea pe care
au demonstrat-o ,,cu fapta si cu adevarul” (cf. v. 18), fie pentru ca
au reusit sa-si ,,linisteasca” sau sa-si ,,convinga” inima in acest sens
(cf. v. 19). In oricare dintre situatii, rezultatul este o atitudine de
indrazneald inaintea lui Dumnezeu, adica ,,avem indriazneala la
Dumnezeu”.

Cuvantul ,,indrdzneald” (parrésia) este acelasi care apare in 2:28:
,ca atunci cand Se va ardta El, sa avem indrazneala”. E limpede ca,
dacd un credincios nu are indrazneald Tnaintea lui Dumnezeu in
rugaciune (cf. v. 22), cu atat mai putin va avea indrazneala atunci
cand Hristos Se va arata.

3:22. Asa cum sugereaza cuvintele accentuate ,,inaintea Lui” din
versetul 19, in acest context imediat, Ioan se refera la ,,indrazneala”
pe care o avem in rugdciune (tema la care va reveni in 5:14—17).
Rezultatul acestei indrazneli inaintea lui Dumnezeu, atunci cand ne
rugdm, este — bineinteles — primirea raspunsului la rugdciune. Si,
orice vom cere vom capita de la El. Exista doua motive pentru un
astfel de raspuns la rugaciune: (1) pentru ca pazim poruncile Sale
si (2) pentru ca facem lucrurile care sunt plicute inaintea Lui.
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In plus, crestinul care cauti in mod activ si-I fie plicut lui
Dumnezeu nu va cere lucruri care nu sunt pldacute inaintea Lui.
Atunci cand rugdciunea izvordste din inima cuiva a cdrui viata
umbla dupd voia lui Dumnezeu, orice va cere acea persoana de la
Dumnezeu va primi, pentru cd cere ,,dupd voia Lui” (1 Ioan 5:14).

3:23. loan incheie aceastd sectiune (v. 19-23), dar si Intreaga
parte mai ampld (3:10b—23), cu un rezumat concis despre ce
inseamnad ,,sa pazim poruncile lui Dumnezeu si sd facem ce este
placut Tnaintea Lui” (v. 22). Aceastd idee este evidentiata clar prin
trecerea de la pluralul ,,poruncile” (v. 22) la singularul porunca.
Raspunsul la rugaciune (cf. v. 22) se bazeaza, in mod fundamental,
pe ascultarea de aceasta porunca.

Aceasta porunca are doua aspecte. Primul este ca noi sa credem
in Numele Fiului Sau Isus Hristos. loan leaga credinta si dragostea
intr-o singurd poruncd adresata crestinilor. Credinta in Numele
Fiului Sau Isus Hristos, da viatd tuturor celor care cred si 1i
determind sa-i recunoasca pe ceilalti credinciosi ca frati si surori.
Aceasta relatie oferd cadrul potrivit pentru dragostea pe care suntem
chemati sa ne iubim unii pe altii. A crede in Numele Fiului lui
Dumnezeu este o conditie prealabild si un element esential al
dragostei dintre unii pe alii.

Cuvintele finale ale versetului, cum ne-a poruncit El, se referd
la Isus, de la care vine in mod direct porunca de a ne iubi unii pe
altii (Ioan 13:34). Versetul ar trebui inteles astfel: sa credem in
Numele Fiului Sau, Isus Hristos, si sa ne iubim unii pe altii, asa cum
El [Fiul Sau] ne-a poruncit. Prin urmare, voia lui Dumnezeu poate
fi rezumata astfel: credintd in Numele Fiului Sau si ascultare de
porunca Fiului Sau.

Invitand sa-L cunoastem pe Dumnezeul dragostei (3:24—4:16)
1. Confirmarea locuirii lui Dumnezeu (3:24)

3:24. Cine pazeste poruncile Lui riamane in El si El in el — adica
in credinciosul ascultitor. Credinciosul care triieste in ascultare
are pe Dumnezeu locuind in el (cf. loan 14:23). Aceasta realitate
reprezinta forma suprema de partasie cu Dumnezeu, iar loan declara

39



Epistolele lui loan

incd de la inceputul epistolei cd acesta este scopul scrierii sale (cf.
1:3).

Desi Duhul Sfint a fost mentionat anterior prin termenul
,2ungerea”, acum El este numit Tn mod explicit. Dacd Dumnezeu
raméane in noi, acest lucru se dovedeste prin Duhul pe care ni L-
a dat.

2. Recunoasterea Duhului lui Dumnezeu (4:1-6)

4:1. Satana are la dispozitie multe duhuri inseldtoare care 1i
slujesc, lucru dovedit de faptul ca in lume au iesit multi proroci
mincinosi.

In versetele 1-2, Toan pare si foloseasca intentionat sensul larg si
flexibil al termenului duh. Acest cuvant poate desemna un duh
omenesc, duhuri supranaturale precum demonii sau o atitudine ori o
stare interioara. loan nu urmareste sa fie specific in aceasta privinta,
ci avertizeaza impotriva oricarui duh rau al lui Satana, fie ca este un
duh supranatural, un duh omenesc care ajunge sa-i slujeasca, sau
orice manifestare a ,,duhului ratacirii” (cf. v. 6), care caracterizeaza
invataturii satanice.

Prorocii mincinosi trebuie pusi la incercare ,,dupa roadele lor”
(cf. Matei 7:16-20). Spre deosebire de interpretarea obisnuita,
aceasta nu Tnseamna ca trebuie evaluati dupa faptele lor. Dupa cum
aratd Matei 12:33-37, roadele lor sunt, de fapt, cuvintele lor! Pot
parea oi, dar de fapt sunt ,lupi rapitori” (Matei 7:15).
Comportamentul lor exterior nu ii deosebeste neaparat de turma
Domnului, dar mesajul lor 1i tradeaza.

4:2. Incercarea care poate fi aplicati oricirui duh este
disponibilitatea — sau lipsa ei (cf. v. 3) — de a marturisi ca Isus
Hristos a venit in trup. Expresia Prin aceasta cunoasteti Duhul lui
Dumnezeu asa cum apare in NTLR, se referd la cele spuse mai
inainte si Inseamna: ,,Asa — adicd prin punerea duhurilor la
incercare — cunoasteti Duhul lui Dumnezeu.” Tocmai de aceea,
dupa aceastd afirmatie trebuie pus un punct (nu doud puncte), iar
urmatoarea propozitie sa inceapa cu cuvintele: Orice dubh...

Potrivit acestei interpretari, versetele 2b-3 descriu incercarea prin
care se poate recunoaste Duhul lui Dumnezeu. Primele versete (1—
2a) subliniazd ca doar cei care sunt dispusi sd pund duhurile la
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incercare vor putea recunoaste cu adevarat Duhul lui Dumnezeu.
Daca cineva ,,crede orice duh”, de fapt nu va sti care dintre ele vine
cu adevdrat de la Dumnezeu.

Faptul ca expresia Duhul lui Dumnezeu apare aldturi de
cuvintele orice duh care marturiseste indica in mod clar intentia
de a asocia Duhul Sfant cu fiecare duh omenesc care face o astfel de
marturisire.

O redare fidela a textului, conform versiunii Cornilescu, ar fi
urmatoarea: ,,Orice duh care marturiseste ca Isus Hristos a venit in
trup”. Principala preocupare teologica a lui loan este ca Isus sa fie
recunoscut ca fiind Hristosul (cf. 2:22). Este posibil ca revizionistii
sa fi sustinut ideea ca Isus a fost doar un simplu om, iar Hristosul
divin ar fi fost o fiinta spirituald, imateriald, care a coborat peste El
la botez, dar care L-a parasit Tnainte de moartea Sa.

4:3. In contrast cu ,,Orice duh care mirturiseste” pe Hristos sti
orice duh care nu méarturiseste [pe Isus ca fiind Hristosul venit in
trup]. Un astfel de duh exemplifica duhul lui Anticrist.

loan nu spune orice duh care neaga, ci orice duh care nu
mdrturiseste. Invatitura eretici poate masca in intregime abaterea
sa de la adevar doar prin simplul fapt ca nu afirma un adevar biblic
esential.

4:4. Cititorii lui Ioan au putere spirituald si sunt capabili sa-i
infrunte cu succes pe anticristi (cf. 2:12-14, 20-21). Motivul pentru
care au biruit este acela cd au Duhul Sfant, care locuieste in ei, la fel
cum locuieste 1n toti crestinii (cf. 3:24; Romani 8:9). Tocmai pentru
ca ,,Cel ce este in voi” (Duhul lui Dumnezeu) este mai mare decat
cel ce este in lume (Satana), victoria asupra amagirilor lumii este
posibila.

4:5. Anticristii, sau revizionistii, se afla intr-un contrast clar fata
de cititorii epistolei. In timp ce cititorii sunt ,,din Dumnezeu”,
revizionistii sunt din lume si se opun lui Dumnezeu (vezi
comentariile la 2:15-16). Ei vorbesc ca din lume, in sensul ca
mesajul lor are un continut si o viziune lumeasca. Nu este de mirare,
deci, cd lumea fi asculti. Invititurile gresite au intotdeauna un
farmec mai mare pentru cei lumesti decat are adevarul curat al lui
Dumnezeu.

4:6. In versetele 4-6 sunt contrapuse trei pronume: ,,voi”, ,.ei” si
,hoi”. Primul, ,,voi”, se refera la cititori; ,,ei” 1i desemneazd pe
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revizionisti; iar noi ii include pe apostoli. In sensul deplin al
cuvantului, apostolii erau din Dumnezeu, intrucat invatatura lor
provenea direct de la El.

De aceea, ei puteau afirma cu incredere: Cine cunoaste pe
Dumnezeu, ne ascultd (adicd ,ne ia aminte”). Asa cum s-a
mentionat in 2:3 (cf. si 2:13-14), in aceasta epistold ideea de a
,cunoaste” pe Dumnezeu presupune o maturizare care merge
dincolo de stadiul de copildrie spirituala (vezi si comentariile la v.
7). Un semn al crestinului matur este faptul ca raspunde pozitiv la
invatatura apostolica.

Rezulta, asadar, cd cel care nu este de la Dumnezeu nu ne
asculta. Joan s-ar putea referi aici atat la o persoand lipsitd de o
relatie cu Dumnezeu, cat si la cineva care refuza sa accepte
autoritatea si invatatura apostolilor. O astfel de persoana poate fi atat
credincios, cat si necredincios.

Cuvintele Prin aceasta cunoastem se pot referi la apostoli, care
sunt subiectul afirmatiilor anterioare din acest verset. Apostolii erau
capabili sa faca distinctii corecte intre duhul adevarului si duhul
raticirii, pe baza supunerii — sau a lipsei de supunere — a fiecarui
duh fatd de adevérul apostolic. Ioan ii condamna pe revizionisti
drept ,,proroci mincinosi” care sunt ,,din lume” (v. 1-3, 5). Apostolii
puteau deosebi duhul adevarului de duhul ratacirii pe baza
supunerii — sau a lipsei de supunere — a fiecarui duh fatd de
adevarul apostolic.

3. Cum putem recunoaste cd Dumnezeu locuieste in noi (4:7-16)

4:7. Apostolul incheie acum discutia despre multele duhuri false
care ,,au iesit in lume” cu scopul de a-i atrage pe crestini spre
gandirea lumeasca. Aceste duhuri trebuie respinse, pentru ca cititorii
sd se poatd concentra pe implinirea poruncii de a se iubi unii pe
altii.

Daca cititorii ar asculta porunca de a se iubi unii pe altii, ar
savarsi o fapta al carei izvor distinctiv este Tatdl lor ceresc. Motivul
este simplu: dragostea insasi este de la Dumnezeu.

Prin urmare, se pot afirma cu sigurantd doud lucruri despre
oricine iubeste: (1) acea persoana este nascutd din Dumnezeu si
(2) ea Il cunoaste pe Dumnezeu. loan trateazi aceste doua realititi
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ca fiind distincte, pentru ca in versetul 8 spune: ,, Cine nu iubeste n-
a cunoscut pe Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu este dragoste. ”” Ar fi
fost usor s spuna: ,, Cine nu iubeste, nu este nascut din Dumnezeu
si nu Il cunoaste pe Dumnezeu, ” ca o antiteza directa a afirmatiei
din versetul 7. Insd exact asta nu poate fi spus.

Ioan deja a vorbit despre cineva care ,,isi urdste fratele”, lucru
care nu ar avea sens daca acea persoana nu ar fi crestin, deoarece un
om nemantuit nu poate fi numit fratele sau (vezi 2:11; 3:10b; 3:15;
4:20). Prin urmare, ideea ca un crestin nu poate url un alt crestin este
o purd iluzie.

4:8. Totusi, avand 1n vedere ca un crestin ndscut din nou poate sa
nu arate dragoste, lipsa dragostei indica faptul ca, in realitate, nu L-
a cunoscut cu adevarat pe Tatil sau ceresc (cf. 2:3). Dumnezeul
care l-a ndscut din nou este dragoste.

Aici gasim a doua dintre cele doud mari afirmatii despre
Dumnezeu in 1 Ioan. Prima, din 1:5, spune cd ,,Dumnezeu este
lumind”. Acum, loan declard cd Dumnezeu este dragoste. Prima
subliniaza sfintenia desdvarsitd a lui Dumnezeu — absenta totala a
pacatului si a Inseldciunii. A doua afirma cd dragostea
caracterizeaza insasi esenta naturii Sale. Aceasta nu Tnseamna cd lui
Dumnezeu ii lipsesc alte atribute, cum ar fi intelepciunea sau
dreptatea, ci aratd cd dragostea este fundamentald pentru cine este
Dumnezeu si pentru tot ceea ce El face.

4:9. Dragostea lui Dumnezeu fata de noi s-a aratat prin faptul
ci Dumnezeu a trimis in lume pe singurul Sau Fiu, ca noi sa traim
prin EL

Scopul pentru care Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau a fost ca noi
sd avem viata prin El (,,ca noi sa traim prin EI”). Desi acest verset
nu afirma in mod explicit, este clar, din versetul 10, cd Fiul lui
Dumnezeu a trebuit sa moard ca noi sa putem trdi.

Asadar, dragostea lui Dumnezeu s-a ardtat prin doua realitati
contrastante: moartea suferita de Fiul lui Dumnezeu si viata oferita
credinciosilor. Faptul cd Dumnezeu a ingaduit ca Fiul Sau preaiubit
sa sufere moartea ca noi sa putem primi viatd vesnicd ne arata cat de
mare este aceasta dragoste.

4:10. Dragostea lui Dumnezeu nu a fost o reactie la dragostea
noastrd; nu in faptul ca noi am iubit pe Dumnezeu, ci in faptul ca
El ne-a iubit pe noi. Dragostea lui Dumnezeu a urmarit sa
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implineascd cea mai profundd nevoie a noastrd — nevoia noastra
spiritualda: si [Dumnezeu] a trimis pe Fiul Sau ca jertfa de
ispasire pentru pacatele noastre.

Desi Ioan ii Indeamna pe credinciosi sa se ingrijeasca de nevoile
materiale ale fratelui lor (3:17), nu trebuie sa uitam nici de nevoile
lui duhovnicesti. Daca niciun om din intreaga omenire nu este in
afara razei de actiune a jertfei de ispasire aduse de Mantuitorul, cu
atat mai mult, niciun frate sau sora nu ar trebui sa fie in afara sferei
dragostei noastre jertfitoare.

4:11. Folosirea cuvantului astfel in expresia ,,daca astfel ne-a
iubit Dumnezeu pe noi” trimite in mod clar la cuvintele din loan
3:16: ,, Fiindca atdt de mult (houtos[s]) a iubit Dumnezeu lumea”.
Domnul Isus a rostit aceste cuvinte in prezenta lui loan, cu multi ani
inainte, iar ele au ajuns cu siguranta sa fie adanc pretuite de el si de
toti cei pe care i-a Invatat. Tocmai de aceea, apostolul foloseste aici
o formulare ce reflecta Ioan 3:16, intarind astfel indemnul de a ne
iubi unii pe altii.

4:12. Ceea ce afirma loan aici poate pdrea surprinzator.
Dumnezeul nevazut, pe care nimeni nu L-a vazut vreodata,
locuieste totusi in cei care se iubesc unii pe altii.

Atunci cand dragostea crestinda — oglinditd dupa dragostea lui
Dumnezeu — este cu adevarat trditd intre credinciosi, Dumnezeu
ramane prezent si activ in vietile lor. Daca ne iubim unii pe altii,
Dumnezeu raméane in noi. Astfel, Dumnezeul pe care nimeni nu L-
a vazut vreodata traieste in mod real in aceastd comunitate de
credinciosi.

De asemenea, dragostea lui Dumnezeu s-a desavarsit in (sau
»intre”’) ei. Aceastd idee este mentionata pentru prima datd in 2:5.
Cuvintele grecesti pentru s-a desdavdrsit (teteleiomené estin) sunt la
timpul perfect, ceea ce indica faptul cd dragostea lui Dumnezeu
produce ca rezultat dragostea crestind. Dragostea lui Dumnezeu 1si
implineste scopul si ajunge la deplindtatea ei in credinciosi atunci
cand aceastd dragoste se reproduce in ei si se arata, prin faptul ca se
iubesc unii pe altii.

4:13. Daca in 3:24 Ioan vorbeste despre ,,pazirea poruncilor Sale”
ca semn al relatiei noastre cu Dumnezeu, aici ,,sa ne iubim unii pe
altii ” este prezentat ca esenta acestei relatii de ,,rdmanere” reciproca.
Totusi, asa cum am vazut in 3:22-23, pentru apostol aceste doua
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aspecte sunt inseparabile: crestinul ascultator iubeste, iar cel care
iubeste traieste in ascultare.

In timp ce, in 3:24, Toan afirma ca credinciosii stiu ¢ Dumnezeu
ramane in ei ,,prin Duhul pe care ni L-a dat”, In 4:13 arata ca acest
lucru se cunoaste prin faptul ca ne-a dat din Duhul Sau (literal,
,»dinspre”). Cu alte cuvinte, credinciosii au parte de acelasi Duh pe
care Il are Dumnezeu. Iar aceasta inseamni c ei participa la un ,,duh
al dragostei”, care nu este altceva decat insusi Duhul Sau, caci
,2Dumnezeu este dragoste”.

4:14. Acesta este, poate, cel mai important verset din toata
epistola pentru a intelege mesajul lui Ioan. Cand spune Si noi am
vazut... ca Tatal a trimis pe Fiul, el face trimitere la o experienta
apostolica similara cu cea din 1:2.

Totusi, aici noi nu se refera exclusiv la ,,noi, apostolii”, cain 2:19,
3:14 sau 4:6, unde contrastul dintre ,,noi” si ,,voi” este evident (vezi
si 1:2-4; 2:20; 3:13; 4:4). in pasajul 4:7-14, subiectul noi i include
atat pe cititori, cat si pe apostoli (vezi versetele 7, 9, 10-13).

Cuvantul grecesc kai (,,91”") poate fi inteles aici in sensul sau bine
cunoscut de ,,Asadar” sau ,,Prin urmare”. Cu acest sens in vedere,
versetul poate fi parafrazat astfel: ,, Asadar, atunci cand iubim in
felul acesta, noi — atat cititorii cat si apostolii — am inteles adevarul
si marturisim adevarul ca Tatal L-a trimis pe Fiul ca Mantuitor al
lumii.” Tubindu-se unii pe altii, cititorii intra in partasie cu apostolii
in ceea ce priveste ceea ce acestia au vazut (exact agsa cum promitea
prologul, in 1:3a). lar aceasta nu este altceva decat partasie cu Tatal
si cu Fiul Sau, Isus Hristos (1:3b).

Intre 3:24 si 4:13, Toan a aritat ca dragostea dovedeste prezenta
lui Dumnezeu care locuieste in noi si al carui caracter plin de
dragoste este Tmpartdsit de credinciosi. Si cum aceastd dragoste
crestina vizibila nu este altceva decat manifestarea viefii vesnice in
partasia crestind caracterizatd de dragoste, cei care trdiesc astfel
devin martori vii ai realitatii c¢a Fiul este cu adevarat Méntuitorul
lumii (vezi loan 13:35).

Manifestarea vizibild a viefii vesnice prin dragostea crestina este
o forma eficientd de a da marturie despre identitatea lui Hristos ca
Mantuitor. ,,A vedea”, despre care vorbeste [oan ,,am vazut”, este o
,vedere” prin credintd, care se exprima prin marturisirea lui Isus ca
Mantuitor al lumii.
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4:15. , Partagia” era cu apostolii, in ceea ce ei au ,,vazut” (v. 14).
Insa cititorii trebuiau sa aiba ,,partasie” si cu ceea ce apostolii au
»auzit” (cf. 1:3). lar ceea ce cititorii pot auzi in mijlocul unei
comunitati crestine caracterizate de dragoste nu este altceva decat
marturisirea ca Isus este Fiul lui Dumnezeu.

Cuvintele lui Ioan Botezétorul, care a vazut si a marturisit (loan
1:32-34), reflecta exact formularea din versetul anterior (,,am vazut
si marturisim”, v. 14), iar afirmatia sa ,acesta este Fiul lui
Dumnezeu” se regaseste n versetul de fatd. Prin urmare, ,,marturia”
mentionatd in v. 14 nu se limiteaza doar la manifestarea vizibila a
vietii vesnice prin dragostea crestina, desi si aceasta face parte din
marturie. Este evident ca loan are in vedere un cadru al bisericii, in
care marturisirea ca Isus este Fiul lui Dumnezeu este rostitd Tn mod
regulat.

Ioan avea in vedere o manifestare vizibila a dragostei crestine,
insotitd de aceasta marturisire despre Isus si reflectata atat in ceea
ce apostolii au vazut cu ochii lor la Isus, cat si in ceea ce au auzit
despre El din marturia inaintemergétorului Sdu, loan Botezatorul.
Astfel, scopul apostolului Ioan de a-i conduce pe cititorii sdi la o
astfel de partasie cu cercul apostolic (1:1-3) a fost implinit.

De asemenea, scopul de a stabili o relatie permanenta cu
Dumnezeu se implineste, cici Dumnezeu rimaiane in cel care
marturiseste ca Isus este Fiul lui Dumnezeu, si el [rdmane] in
Dumnezeu. Aceastd marturisire vine prin Duhul lui Dumnezeu, prin
care omul stie si recunoaste cd Dumnezeu locuieste in el (vezi si v.
13).

Cand cineva Il marturiseste pe Isus ca Fiul lui Dumnezeu, il
recunoaste ca fiind Hristosul venit in trup (vezi 4:2) si ca fiind
Datatorul vietii vesnice si al Invierii viitoare pentru toti credinciosii.

O adunare de credinciosi poate sti cd Dumnezeu ,,rdmane” in ea
daca cei care o alcdtuiesc: (1) se iubesc unii pe altii si (2) marturisesc
ca Isus este Fiul lui Dumnezeu. Astfel, acea adunare implineste
,porunca Lui” (3:23).

4:16. Versetul 16 este paralel cu versetul 14, atat din punct de
vedere gramatical, cat si ca temd. Se pare ca autorul intentioneaza
ca ambele versete sa arate rezultatele unei experiente de dragoste
traite n cadrul bisericii, pe care a descris-o mai devreme. Cu toate
acestea, Intre aceste doud versete, loan a subliniat si rolul
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marturisirii despre Isus (v. 15) ca un semn suplimentar al faptului ca
Dumnezeu locuieste 1n cei care fac parte dintr-o biserica
caracterizata prin dragoste. Asadar, atunci cand credinciosii dintr-o
bisericd se bucura de o astfel de experientd, ei ajung sd cunoasca
dragostea pe care Dumnezeu o are fata de ei. Afirmatia ramdne in
Dumnezeu si Dumnezeu [ramdne] in el creeaza un fel de cadru
literar (inclusio) impreuna cu declaratia din 3:24: ,rdmane in El si
Elinel”.

A avea incredere la judecata de la scaunul lui Hristos (4:17-19)

4:17. Dragostea lui Dumnezeu ajunge la desavéarsire doar in
viata unui credincios care o traieste in relatie cu ceilalti. Un alt
aspect al acestei desdvarsiri este faptul ca putem avea indrazneala
in ziua judecatii. Acest lucru face legatura cu 2:28 si cu ideea de a
avea indrazneala 1naintea Lui la venirea Sa. Cuvantul tradus prin
,incredere” sau ,indrazneald” 1n ambele versete reda acelasi
termen grecesc (parresia). Aceasta nu se referd la o judecata care
stabileste daca cineva merge in cer sau in iad, pentru ca soarta celui
mantuit este deja hotarata (vezi Ioan 5:24; Romani 8:31-34). Insa,
toti credinciosii vor da socoteald pentru viata lor de credinta la
scaunul de judecatd al lui Hristos (Romani 14:10-12; 2 Corinteni
5:10-11).

Ideea de a avea Incredere in ziua judecatii este una cu greutate.
Un credincios matur, desi sigur de mantuirea lui, intelege ce
inseamnd ,,frica de Domnul” (2 Corinteni 5:11). Sa poti Invinge
aceasta ,,teama” este cu sigurantd o provocare majora. Totusi, este
posibil, dacd ,,rdmanem in dragoste” (1 Ioan 4:16).

Motivul pentru care cel care ,,ramane in dragoste” poate avea
incredere la judecata este acela ca asa cum este El, asa suntem si
noi in lumea aceasta. Daca ,,Dumnezeu este dragoste” (4:8, 16),
atunci cel care iubeste este, prin noua sa natura, asemenea Lui, chiar
daca inca traieste In /umea aceasta.

4:18. Experienta fricii si experienta dragostei desavarsite sunt
incompatibile. Daca un credincios a fost desavarsit in dragoste, nu
mai are de ce sa se teama de judecata de la scaunul lui Hristos.

Prin dragoste desavarsita, autorul nu se refera la absenta totald a
pacatului (vezi 1:8). Cuvantul tradus prin ,,desavarsit” (teleios)
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provine din aceeasi radacina ca verbul a fost desavarsit (teteleiotai),
folosit si in 2:5; 4:12; 4:17. Si aici, ca si in acele pasaje, sensul este
acela al unei dragoste desavarsite, care si-a atins scopul sau tinta
(vezi comentariile la 2:5). Ideea lui loan este cd atunci cand
dragostea lui Dumnezeu fata de credinciosi 1si atinge scopul in ei,
facandu-i o dovada vie a acelei dragoste unii fatd de altii, aceasta
experientd izgoneste frica.

Totusi, un credincios care traieste Tn neascultare va experimenta
disciplina lui Dumnezeu, caci frica are cu ea pedeapsa (kdlasis,
,,pedeapsa’). Probabil ca loan face aici aluzie la adevarul exprimat
in Evrei 12:6: ,, Caci Domnul pedepseste pe cine-l iubeste si bate cu
nuiaua pe orice fiu pe care-l primeste.” De fapt, acest adevar al
Noului Testament se regaseste chiar pe buzele Domnului Isus, in
Apocalipsa 3:19: ,,Eu mustrusi pedepsesc pe toti aceia pe care-i
iubesc.”

Daca un credincios experimenteazd frica la gandul ca va fi
judecat la scaunul de judecatd al lui Hristos, atunci aceasta frica
poate fi considerata o forma de pedeapsa menita sa-1 trezeasca si sa-
1 arate nevoia de a-si indrepta umblarea. Chiar daca este neplacuta,
ca orice disciplind venitd din partea lui Dumnezeu (Evrei 12:11),
ramane totusi o dovada a dragostei lui Dumnezeu si a dorintei Sale
ca cei credinciosi sd ajungd desavdrsiti in dragoste. Dacd un
credincios se lasd Indreptat prin aceastd disciplind, ea isi va atinge
scopul si va ,,aduce ... roada datatoare de pace a neprihanirii” (Evrei
12:11), lucru care, pentru loan, este inseparabil de dragoste.

4:19. Atunci cand loan vorbeste despre dragostea credinciosului,
pana acum s-a referit la o dragoste indreptatd catre ceilalti
credinciosi (unii fata de altii). Insi aici, pentru prima dat in aceasta
epistold, el vorbeste despre dragostea fatd de Dumnezeu. (Merita
mentionat ca editiile critice standard ale Noului Testament grecesc
omit expresia fata de El, la fel procedeaza si traducerile bazate pe
aceste editii. Aceastd omisiune este regretabila, avand in vedere ca
referirea la dragostea fatd de Dumnezeu este esentiala aici — vezi
v. 20.)

Dragostea fata de Dumnezeu isi are originea in dragostea pe care
El o are fatd de noi (vezi v. 9-10). Prin urmare, daca credinciosii se
iubesc unii pe altii si, pe langa aceasta, 1l iubesc si pe Dumnezeu,
existd o singurd explicatie: pentru ca El ne-a iubit intai.
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V. Concluzie: A invata sa traiesti In ascultare (4:20-5:17)
Ce inseamna sa ne iubim fratii (4:20-5:3a)

4:20. Pentru un credincios ar putea parea mai usor sa iubeasca
pe Dumnezeu pe care nu-L vede, decat sa-si iubeasca fratele sau
pe care-1 vede. Desi Dumnezeu pare pe deplin vrednic de dragostea
credinciosului, fratele sau, de multe ori, nu pare. Insi, pentru Ioan,
dragostea nu este o emotie sau un sentiment trecator. Pentru loan,
,»a 1ubi” inseamnd sd te porti in asa fel incat sd raspunzi nevoilor
fratelui tdu in credintd (vezi 3:16-18). loan nu evalueaza
autenticitatea dragostei dintre credinciosi pe baza sentimentelor, ci
pe baza faptelor: ei trebuie sd iubeasca ,,cu fapta” si, prin urmare,
,cu adevarul” (3:18).

Avand in vedere cd actiunea, si nu emotia, este esentiald in
dragostea crestind, este evident cd, in realitate, nu exista o diferenta
fundamentald intre a arata dragoste fatd de Dumnezeu si a arata
dragoste fatd de un frate credincios, deoarece dovada iubirii fatd de
El este ascultarea de poruncile Sale (vezi 4:19). Daca un credincios
nu ascultd de poruncile lui Dumnezeu, nu-L iubeste pe Dumnezeu,
indiferent ce spune sau simte. Prin urmare, persoana care spune ,, Eu
iubesc pe Dumnezeu ”, dar nu asculta porunca lui Dumnezeu de a-
si iubi fratele, este un mincinos.

4:21. loan afirmd8 acum legatura dintre dragostea fatd de
Dumnezeu si dragostea fata de fratele nostru. Ambele fac parte din
aceeasi porunci. Aceastd poruncd este formulatd astfel incat
dragostea fatd de Dumnezeu presupune, in mod obligatoriu,
dragostea fata de fratele nostru.

5:1. Impartirea pe capitole in acest loc este nepotrivita, deoarece
Ioan continua aici exact aceeasi idee inceputd in capitolul 4.
Definitia pe care loan o da unui frate crestin este simpla si directa:
Oricine crede ca Isus este Hristosul este nascut din Dumnezeu.
Prin aceasta afirmatie, loan face trimitere la declaratia centrald a
Evangheliei sale (Ioan 20:31). loan nu ofera niciodata o alta definitie
a unui crestin.
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Faptul ca un frate credincios traieste sau nu intr-un mod vrednic
de credinta lui nu schimba cu nimic statutul lui. Motivatia de a-i iubi
pe ceilalti credinciosi nu are legdturd cu comportamentul sau
meritele lor. Adevaratul motiv este declarat acum clar de apostol:
oricine iubeste pe Cel ce L-a nascut iubeste si pe cel niascut din
El Credinciosii ii iubesc pe fratii lor tocmai pentru ci 1l iubesc pe
Tatal lor ceresc. Daca nu-I iubesc pe fiu, nu pot pretinde ci Il iubesc
pe Tatal (vezi 4:20).

5:2. Apostolul exprimad acum in mod direct ceea ce pand acum
era doar sugerat In 4:20-5:1. Daca cineva vrea sd cunoasca cu
adevdrat ca 1i iubeste pe copiii lui Dumnezeu, poate verifica acest
lucru prin faptul ca il iubeste pe Dumnezeu si pizeste poruncile
Lui.

A pazi poruncile Lui este modul prin care un credincios aratd ca
isi iubeste fratele, pentru ca dragostea fata de frati face parte din
aceste porunci.

Ioan introduce aici o idee noud. El nu mai vorbeste aici doar
despre o singura porunca, asa cum a facut in 3:23 si 4:21, ci despre
pazirea poruncilor lui Dumnezeu, la plural. Nu este vorba doar de a
implini porunca de a-ti iubi fratele ca dovada a dragostei. Mai
degraba, ascultarea de tot ceea ce Dumnezeu porunceste este cea
care dovedeste ca 1i iubim pe copiii lui Dumnezeu.

5:3a. Nu este deloc surprinzdtor ca loan insistd acum asupra
faptului ca dragostea de Dumnezeu se aratd prin pazirea
poruncilor Sale. Expresia ,, dragostea de Dumnezeu”, asa cum o
gasim si 1n versetul 2, nu se referd la dragostea lui Dumnezeu fata
de credinciosi, ci la dragostea noastra fata de Dumnezeu, care se
dovedeste prin ascultarea de poruncile Lui.

A. Ce ne da cu adevarat puterea de a iubi (5:3b-15)

5:3b-4. In unele traduceri, ultimele cuvinte ale versetului 3 sunt
puse ca o propozitie de sine statatoare. Totusi, acest lucru nu reda
corect limba greacd, deoarece versetul 4 incepe cu conjunctia
greceascd hoti (,,pentru cd”). Ar fi mai potrivit ca versetele 3 si
inceputul versetului 4 sa fie citite astfel: Si poruncile Lui nu sunt
grele este ca oricine este nascut din Dumnezeu biruieste lumea.
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Motivul pentru care poruncile lui Dumnezeu nu sunt grele este ca
oricine este nascut din Dumnezeu biruieste lumea. Aceasta afirmatie
aratd ca biruinta asupra lumii nu depinde de meritele personale ale
credinciosului, ci de realitatea nasterii din Dumnezeu. Imediat, loan
explicd ce inseamnd aceastd biruintd: si ceea ce castigd biruinta
asupra lumii este credinta noastra. (v. 4b).

loan spune ca credinta noastra in Hristos (vezi v. 5) a biruit deja
lumea. Deoarece anticristii neaga ca ,,Isus este Hristosul” (2:22), a
crede acest adevar si a fi ndscut din nou reprezintd o mare biruinta.
Totusi, aceastd biruintd initiald nu garanteaza si alte biruinte
ulterioare 1n viata de credinta. Mai degraba, biruinta obtinuta prin
nasterea din nou face ca ascultarea de poruncile lui Dumnezeu sa fie
un scop posibil de atins.

5:5. In textul grecesc, expresiile traduse aici prin cel ce a biruit
(ho nikon) si cel ce crede (ho pisteuon) sunt participii prezente
precedate de articol. In greacd, aceastd constructie are un sens
atemporal si descrie o persoand (sau mai multe) printr-o actiune sau
mai multe pe care le-a implinit. Astfel de afirmatii se aseamana, in
limba romana, cu substantivele care definesc o persoand printr-o
actiune implinitd si/sau in desfasurare. De exemplu, cand spui
ucigas, te poti referi la cineva care a comis o crima o singura data
sau de mai multe ori, dar in orice caz, acea persoana este definita de
acea fapta.

Asadar, Ioan ne spune ca ,,cel ce a biruit lumea” este acelasi cu
,,cel ce crede ca Isus este Fiul lui Dumnezeu”. Ioan afirma, de
asemenea, ca poruncile lui Dumnezeu ,, nu sunt grele” (v. 3b), ceea
ce aratd cd aceastd biruintd poate continua, iar cheia raméane
credinta. Asa cum viata crestind incepe In momentul credintei
mantuitoare In Hristos, tot astfel, aceastd viatd se traieste zi de zi
prin credinta in EL

Ioan va detalia aceastd idee putin mai tarziu (1 Ioan 4:12—13),
insa aici se opreste sd clarifice un aspect legat de aceastd credinta,
care, in mod evident, fusese pus sub semnul Intrebarii de catre
revizionisti.

5:6. Cerint, originar din Asia Mica, invéta ca [sus era doar un om,
iar Hristosul divin a coborat peste El la botez si L-a parasit atunci
cand a fost rastignit. Astfel, doar omul Isus, nu si Hristosul divin, ar
fi murit si ar fi inviat. Literatura crestina antica 1l prezinta pe Cerint
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ca pe un adversar de temut al lui loan. Mentiunea despre apa face
referire la botezul lui Isus, iar sAngele se referd la moartea Sa.

Botezul lui Isus a fost momentul oficial al proclamarii Sale ca
Mantuitor mesianic, adica Hristos.

Expresia ,,Duhul este Cel ce marturiseste” reda cu exactitate
rolul Duhului Sfant la botezul lui Isus. (Tatil a dat, de asemenea,
madrturie prin glasul Sau din cer; vezi Matei 3:17). Cel mai probabil,
revizionistii au denaturat acest eveniment, sustindnd ca Duhul ar fi
reprezentat acel ,,Hristos divin” care a coborat peste omul Isus la
botez, dar L-a parasit atunci cand a murit pe cruce. Prin urmare,
cuvintele lui Ioan corecteaza aceasta distorsionare a rolului Duhului
Sfant in legatura cu mesianitatea lui Isus. Duhul este un martor, dar
ramane o persoana distinctd si nu trebuie confundat cu Hristos.

Mai mult, marturia Duhului este pe deplin de incredere, fiindca
Duhul este adeviarul. Aceasta afirmatie este asemandtoare cu
,,Dumnezeu este dragoste” (vezi 4:8). Natura si caracterul Duhului
sunt identificate cu adevarul, de aceea marturia Lui este demna de
crezare.

Avand in vedere acest verset, putem intelege mai bine ce credeau,
probabil, revizionistii. Ei afirmau ca Isus nu este Hristosul (2:22) si,
cel mai probabil, considerau ,,Hristosul” ca fiind o entitate spirituala
(poate Duhul?) care a coborat peste omul Isus la botez, dar L-a
parasit inainte de moarte. Astfel, moartea de pe cruce nu ar fi fost o
jertfa adusa de Fiul lui Dumnezeu, ci simpla moarte a unui om. in
aceasta viziune, moartea lui Isus nu avea valoare mantuitoare.

Cei care credeau ca Isus este Hristosul, in acest caz, ar fi crezut o
minciuna. In consecinta, nu ar fi fost nascuti din Dumnezeu, contrar
invataturii apostolilor (vezi 5:1).

Aceasta reprezenta o amenintare serioasd la adresa
crestinismului. Daca, potrivit revizionistilor, Isus nu era Fiul lui
Dumnezeu (vezi v. 5), atunci nu ar exista nicio biruintd asupra lumii
prin credintd (vezi vv. 4-5) sinici vreo speranta de a trai mai departe
in aceasta biruinta.

5:7-8. Cuvintele din aceste versete sunt bine cunoscute, deoarece
au fost introduse pentru prima data intr-o editie timpurie tiparitd a
Noului Testament grecesc de catre Erasmus si au ajuns apoi s faca
parte din versiunea King James. Totusi, ele nu se regdsesc in
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majoritatea covarsitoare a manuscriselor grecesti ale primei epistole
cunoscutd ca 1 Ioan.

Prin urmare, textul poate fi citit astfel: ,,*Si Duhul este Cel ce
marturiseste, fiindca Duhul este adevarul. 'Caci trei sunt care
marturisesc: *Duhul, apa si sdngele, si acesti trei sunt una.”

Ioan a afirmat cd Duhul este un martor de incredere — El este
adevarul — si aceasta deoarece marturia Sa respectd legea biblica a
confirmdrii, care cerea prezenta a doi sau trei martori (vezi
Deuteronom 17:6; 19:15; Matei 18:16; Ioan 8:17-18).

Botezul si moartea lui Isus sunt atat de bine marturisite, incat se
poate spune cd, impreund cu Duhul, ele dau méarturie si sunt in
deplina armonie: acesti trei sunt una. in spatele cuvintelor lui Ioan
sta realitatea ca, la botezul lui Isus, Dumnezeu a declarat: ,,Acesta
este Fiul Meu preaiubit, in care Imi gisesc plicerea” (Matei 3:17).
Ioan Botezdtorul ,,a dat marturie” personala despre acest eveniment
(vezi loan 1:32-34). De asemenea, Scripturile au vestit dinainte
rastignirea (vezi loan 13:18; 19:24, 28, 36, 37), iar martorii
apostolici au confirmat-o (vezi loan 19:35; 21:24 — observati
expresia ,,stim”). Prin urmare, apa si sangele sunt pe deplin
atestate, atat prin marturie divina, cat si prin marturie umana.

5:9. Acest verset face trimitere la marturisirea mentionatd in
versetele 7—8 si anticipeaza marturisirea lui Dumnezeu prezentata in
versetele 11-12. Ioan subliniaza ca, din moment ce oamenii accepta
marturisirea altor oameni ca fiind valabila, cu atat mai mult ar trebui
sd accepte marturisirea lui Dumnezeu, care este in mod evident
mai mare si, prin urmare, mult mai demna de crezare.

Expresia Daca primim marturisirea oamenilor face probabil
aluzie la cerinta de a avea doi sau trei martori pentru ca o declaratie
sa fie considerata valabila (vezi vv. 7-8).

loan afirma ca marturisirea lui Dumnezeu este marturisirea pe
care El a facut-o despre Fiul Sau. Cuvintele care urmeaza in
versetele 11—-12 arata ca aceastd marturisire se referd la ceea ce Isus
a spus in prezenta apostolilor.

5:10. Acest verset ar trebui, probabil, citit ca o paranteza,
deoarece reprezintd un scurt comentariu explicativ inainte ca
,marturisirea lui Dumnezeu” sd fie prezentatd Tn mod complet in
versetul 11. Toan pune aici in contrast credinta cu necredinta in
marturisirea despre Fiul lui Dumnezeu.
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Expresia crede in (pisteuo eis) reflectd o formulare frecventa in
Evanghelia dupa loan (vezi loan 1:12; 2:11, 23; 3:15-16, 18, 36). A
crede in Isus este identic ca semnificatie cu expresia a crede ca (hoti)
Isus este Hristosul (vezi loan 11:27; 20:31; cf. 8:24; 13:19). Ambele
constructii gramaticale exprima modul prin care cineva primeste
viata vesnica (cf. loan 20:30-31 cu 3:15-16, 18 etc., si 1 Ioan 5:1).

Persoana care exercitd aceasta credintd are marturisirea aceasta
in el, adicad marturisirea lui Dumnezeu despre Fiul Sau devine o
realitate interioara atunci cand cineva crede in Fiul lui Dumnezeu.

Prin contrast, cine nu crede lui Dumnezeu (adica nu crede
marturisirea pe care Dumnezeu a dat-o despre Fiul Scu) 1l face
mincinos. In esenti, acesti oameni declard ci marturisirea lui
Dumnezeu este falsa.

In acest pasaj nu se face nicio distinctie intre o ,credinta
intelectuald” si o ,,credinta a inimii” sau intre o credintd interioara si
un simplu acord intelectual. Biblia nu face astfel de distinctii
complicate. Odata ce mesajul a fost inteles, singura intrebare
ramane: crede persoana respectiva sau nu?

5:11-12. Aceste doua versete trebuie intelese ca un tot unitar.
Expresia Si marturisirea este aceasta cuprinde ambele versete,
care, luate impreuna, prezintd madrturisirea lui Dumnezeu despre
Fiul Sau. Aceastd marturisire contine doud afirmatii strans legate
intre ele: prima se referd la ceea ce Dumnezeu ne-a oferit (v. 11), iar
a doua subliniaza caracterul exclusiv al acestui dar (v. 12).

Potrivit marturisirii divine, Dumnezeu ne-a dat viata vesnica.
Prin urmare, cine are pe Fiul are viata, iar cine nu are pe Fiul lui
Dumnezeu nu are viata.

Se pare ca revizionistii puseserd sub semnul Intrebarii
convingerea credinciosilor ca ei au cu adevarat viafa vesnica (vezi
2:25). lar deoarece acestia negau si faptul ca Isus este Hristosul (vezi
2:22), probabil sustineau ca viata vesnica nu poate fi gasita in Isus.
Din perspectiva revizionistilor, cititorii lui loan nu aveau, de fapt,
aceastd viata. loan raspunde clar, afirmand ca atat el, cat si cititorii
lui, au viata vesnica, deoarece Dumnezeu le-a oferit-o in Fiul Sau,
iar aceasta viatd se gaseste doar in El, nu 1n altcineva. Daca cineva
nu are pe Fiul, acea persoana nu are viata.

Motivul pentru care loan vorbeste despre ,,marturisirea pe care
Dumnezeu a facut-o despre Fiul Sau” (vv. 6-12) este tocmai pentru
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a-1 asigura pe cititori ca ei intr-adevar au viata vesnica si pentru a-i
incuraja sa-si pastreze credinta in Numele Lui.

5:13. Expresia V-am scris aceste lucruri nu se referd la
continutul ntregii epistole, ci in mod specific la versetele 6—12.
Aceasta referintd imediatd este In concordantd cu stilul lui Ioan
observat si In alte parti ale scrisorii. Astfel, in 1:4, expresia ,,v-am
scris aceste lucruri” face trimitere la cele mentionate in versetele
1:1-3. In 2:1, ,,va scriu aceste lucruri ca si nu pacatuiti.” se refera
la discutia anterioard despre pacat (1:5-10), iar in 2:26, ,,V-am scris
aceste lucruri in vederea celor ce cauta sa va raticeascd. ” reia tema
anterioard despre anticristi (2:18-25).

Orice credincios stie, iIn momentul in care crede ca sa fie mantuit,
cd are viatd vesnica, deoarece promisiunile in care a crezut
garanteazd acest lucru (vezi loan 11:25-26). Cu toate acestea,
credinciosul nu este imun la indoieli dupa ce a fost mantuit (vezi
exemplul lui Ioan Botezatorul; Luca 7:18-19). Singurul antidot
impotriva acestor indoieli raimén promisiunile lui Dumnezeu, la care
credinciosul poate reveni mereu ca la o sursa sigurd de Incurajare si
siguranta. Nicio altd carte din Biblie nu oferd mai multe garantii
clare decat Evanghelia dupa loan. (vezi loan 3:16, 18, 36; 5:24;
6:35-40, 47 etc.). 1 loan 5:11-12 le reaminteste cititorilor
marturisirea lui Dumnezeu in care au crezut deja.

Pentru ca cei carora li se adreseaza aceasta epistold au crezut in
Numele Fiului lui Dumnezeu (a carui identitate este confirmata de
Duhul, apa si sangele, v. 8), ei ar trebui sa se odihneasca in siguranta
pe marturisirea pe care Dumnezeu a facut-o despre Fiul Sau si prin
El. Aceastd marturisire 1i asigura pe credinciosi cd au viata vesnicad.

Adevarata sigurantd a mantuirii si a viefii vesnice trebuie sa se
sprijine pe ,,marturisirea lui Dumnezeu”, pentru cd doar aceasta
marturisire este complet demna de incredere. Ironia este ca, dacd un
crestin isi bazeaza siguranta pe propria experientd personala,
afirmatia lui Ioan din versetul 13 — potrivit careia cineva poate sti
ca are viatd vesnica — devine cu totul imposibila.

Prin aceste cuvinte, apostolul urmareste sa reafirme siguranta
mantuirii pentru cititorii sai, o sigurantd care fusese serios pusa la
indoiald de invataturile anticristilor.

5:14. Domnul Isus 1i invatase pe ucenicii Sai despre eficienta
Numelui Sau in obtinerea raspunsurilor la rugaciune (vezi loan
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16:23b-24). Este firesc ca loan sa treacd acum la tema rugaciunii,
dupd ce a vorbit despre credinta continud ,,in Numele Fiului lui
Dumnezeu” (v. 13), deoarece Numele Fiului este totodata cheia prin
care rugaciunile noastre pot primi raspuns.

A face ceva in numele cuiva Inseamna a actiona cu autoritatea
acelei persoane (cf. Ioan 5:43; 10:25). Aceasta nu are de-a face cu
simpla formuld verbald ,,in Numele lui Isus” addugatd la finalul
rugaciunii. A te ruga in Numele lui Isus inseamna a cere dupa voia
Lui (voia lui Dumnezeu sau a lui Hristos). Dacd cerem astfel,
credinciosii pot avea deplind incredere ca Dumnezeu ne asculta.
Cand un crestin se roaga, cum poate sti care este voia lui Dumnezeu?
Raéspunsul este simplu si sigur: voia Lui se gaseste clar in poruncile
Sale (vezi v. 3).

5:15. Sa presupunem, asadar, ci un credincios 1i cere lui
Dumnezeu ajutor ca sd-si iubeasca fratii si surorile in credinta. Poate
el sd aiba Incredere cd Dumnezeu va raspunde la o astfel de
rugdciune? Raspunsul lui loan este afirmativ.

Deoarece porunca lui Dumnezeu de a ,,ne iubi unii pe altii” (3:11,
23; 4:7, 11-12) este o expresie clard a ,,voii Sale” pentru crestini,
daca ei cer ajutor ca sd o implineascd, pot sti ca Dumnezeu 1i asculta
(vezi v. 14). Si daca, in orice privinta care este ,,conform voii Sale”
— adica 1n orice i-am cere in acord cu voia Lui — suntem ascultati,
atunci stim ca suntem stapani pe lucrurile (cererile) pe care I le-
am cerut. Prin urmare, daca cererea este o solicitare de ajutor pentru
a face voia lui Dumnezeu, iubindu-i pe ceilalti credinciosi, putem s¢i
ca acel ajutor ne va fi dat.

Ce pot face credinta si dragostea pentru fratele nostru (5:16—17)

5:16-17. Ca si 1n restul epistolei lui loan, expresia fratele sau se
referd la un adevarat credincios. Daca vedem un astfel de fratele sau
savarsind un picat care nu duce la moarte, dragostea crestina ar
trebui sd ne motiveze sa ne rugadm pentru el.

Sensul acestui verset ar putea fi inteles mai clar astfel: ,,un pacat
care nu conduce in mod direct sau imediat la moarte”.

Uneori, Dumnezeu a adus moarte imediata ca raspuns la anumite
pacate ale credinciosilor. Cele mai clare exemple sunt Anania si
Safira (Faptele Apostolilor 5:1-11) si unii credinciosi din Corint care
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au participat la Cina Domnului avand pacat nemarturisit in viata lor
(1 Corinteni 11:27-32).

loan afirma ca exista pacat care duce la moarte si precizeaza ca
nu spune cd ar trebui sd ne rugdm pentru o astfel de situatie (,,nu-i
zic sa se roage ”). Nu exista o porunca care sa ne oblige sa ne rugam
pentru un astfel de pdcat, dar nici nu existd o porunca care sa ne
interzica sa o facem. Cu alte cuvinte, daca un credincios banuieste
ca s-a comis un pdcat care duce la moarte, poate totusi sa se roage
pentru fratele care a pacatuit, dar fara sa aiba sigurantd cu privire la
rezultatul rugdciunii. Desi nu avem nicio certitudine, Dumnezeu
poate alege sa retraga judecata Sa.

La ce se poate astepta un credincios atunci cand se roagd pentru
cazuri in care pacatul nu duce la moarte? Dumnezeu ii va da viata,
pentru cei ce n-au sivirsit un piacat care duce la moarte.
Deoarece moartea la care se face referire in cazul fratelui care a
pacatuit nu este moartea vesnica (vezi loan 11:26), nu exista niciun
motiv sd Intelegem viafa din acest verset ca fiind viata vesnica.
Totusi, Intrucat orice pacat, in cele din urmd, poate ajunge sa
conducd la moarte fizica, parasirea pacatului poate contribui la
prelungirea vietii fizice.

VI. Epilog: Certitudini crestine (5:18-21)

Ioan incheie epistola sa cu o serie de afirmatii introduse prin
cuvintele ,,Stim ca”. Aceste declaratii, impreund cu indemnul final,
formeaza un adevarat epilog. Faptul ca atat in introducere, cat si in
incheiere predomina verbele cu subiectul ,,noi” subliniaza echilibrul
stilistic al scrierii. Unii l-au prezentat pe loan ca pe un scriitor
dezorganizat, dar realitatea este cu totul alta: el dovedeste o coerenta
si un rafinament literar remarcabil.

5:18. Ioan doreste acum sa le reaminteasca cititorilor sai ca
oricine este niscut din Dumnezeu nu piacituieste, adicd persoana
nascutd din nou, in natura ei lduntricd, este incapabila sa
pacdtuiasca. Aceasta realitate duce la o altd observatie: Cel nascut
din Dumnezeu il pazeste, iar rezultatul este ca cel rau nu se atinge
de el. Omul lduntric, ndscut din Dumnezeu, are o capacitate
innascuta de a rezista contamindrii pacatului si, astfel, se afla in afara
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puterii lui Satana. Atunci cand spune ca persoana lduntrica, ndscuta
din nou (vezi Romani 7:22), se pazeste, loan nu afirma ca omul
launtric poate, Intr-un fel, sd evite complet orice pacat In viata
crestina (vezi 1:5-10). Ceea ce vrea sd spuna loan este ca ,,samanta
lui Dumnezeu ramane” in omul launtric regenerat (vezi 3:9) si
actioneaza ca elementul care controleazd noua lui naturd, fiind
complet imuna chiar si la cea mai mica contaminare din partea celui
rau. Esecurile credinciosilor nu sunt rezultatul omului lor launtric,
ci al inclinatiei pacatoase ,,programate” in trupurile lor pamantesti,
exact cum invata Pavel in Romani 7:7-25.

Oricat ar incerca, Satana nu poate atinge cu adevarat esenta
credinciosului. Totusi, daca credinciosul 1i permite, Satana ii va
folosi esecurile ca sa-1 conduca spre alte esecuri. De aceea, dupa
fiecare pacat, credinciosul ar trebui sd se ridice din marturisirea
facuta inaintea lui Dumnezeu, stiind cd, in omul sdu launtric, ramane
aceeasi persoana sfanta care era inainte de cadere.

5:19. Daca un crestin intelege adevarul afirmat in versetul 18, el
poate sti cu siguranta de ce parte se afla. A-L cunoaste pe Dumnezeu
implica, de regula, o relatie vie, dinamica si reala cu El (vezi 3:19;
4:4).

Expresia ,,toata lumea zace in cel rau” provine din grecescul en
t0 ponéro keitai si transmite ideea cd [umea se afld pasiv sub
influenta si controlul lui Satana. In contrast, expresia ek Theou (de
la Dumnezeu) indica originea: ,,provenind din” Dumnezeu.

Credinciosul trebuie sa fie constient de omul sau launtric, care nu
pacatuieste (v. 18), dar si de separarea totald dintre el si toata lumea,
care trdieste sub stapanirea Satanei.

Credinciosii, pe care vrajmasul nu 1i poate ,,atinge” (v. 18), nu
fac parte din lume, care zace pasiv sub stipanirea celui rau. Prin
urmare, credinciosii nu trebuie sa ,,iubeascd lumea, nici lucrurile din
lume” (2:15—17) si trebuie sa se impotriveasca ideilor pe care lumea
le promoveaza (vezi 2:18-19).

Aceasta epistola se adreseaza unor credinciosi maturi spiritual
(vezi 2:12-14; 4:6), probabil liderilor bisericii. Cu toate acestea,
afirmatiile din aceste versete finale pot fi aplicate, in diverse grade,
si altor credinciosi, In functie de profunzimea relatiei lor cu
Dumnezeu si de maturitatea lor spirituald, raportat la destinatarii
initiali ai epistolei.
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5:20. Al treilea lucru pe care 1l stim este cd, datorita venirii Fiului
lui Dumnezeu, credinciosii au primit cunoasterea spiritualda
necesara pentru a-L cunoaste pe Dumnezeul cel adevarat.

Cuvantul tradus aici prin pricepere (dianoia, in greaca) se refera
la mintea sau capacitatea de a cunoaste. Ideea este ca Fiul lui
Dumnezeu ne-a dat aceasta cunoastere spirituald necesara pentru a-
L cunoaste cu adevarat pe Dumnezeu.

Aceasta cunoastere devine reala prin partasie cu Dumnezeu si se
confirma prin ascultarea de poruncile Sale (vezi comentariile la 2:3—
4, 12-14). Capacitatea de a dobandi aceastd cunoastere — adica
intelegerea necesara pentru ea — este posibila deoarece Fiul lui
Dumnezeu a venit.

Dragostea crestind (ascultarea) nu lipseste niciodatd acolo unde
Dumnezeu este cu adevarat cunoscut (vezi comentariile la 4:7-8).
N-ar putea exista o cunoastere reala a dragostei sau a lui Dumnezeu,
daca Fiul lui Dumnezeu nu ar fi venit $inu ar fi murit ca sa descopere
dragostea lui Dumnezeu. Prin moartea Sa, Fiul ne-a dat priceperea
necesard prin care Il putem cunoaste pe Dumnezeu. Credinciosul
ascultdtor are aceastd capacitate spirituala de a-L cunoaste pe
Dumnezeu.

Afirmatia suntem in Cel ce este adevarat aminteste de expresia
folosita in 2:5 ,,prin aceasta stim ca suntem in EI”, pe care loan o
leagd de ideea de a ramdne in El (2:6). Pentru loan, ,,a ramdne” este
modul de a descrie triirea reala ca ucenic (vezi loan 15:8).

Insd a fi in El, adicd a ramane in El, nu inseamna doar a rimane
in Cel care este adevarat (asa cum loan tocmai L-a descris pe
Dumnezeu); implica, de asemenea, a fi in Fiul Sau, Isus Hristos.
Intre expresiile ,,in Cel adevarat” si ,in Fiul Sau” nu apare
conjunctia i, ceea ce aratd cd a ramane in Dumnezeu si a ramane in
Hristos sunt unul si acelasi lucru.

Afirmatia El este Dumnezeul adevéarat este una dintre cele mai
directe declaratii despre dumnezeirea lui Isus Hristos din Noul
Testament. Tot El este viata vesnicd, ceea ce face trimitere la
prologul epistolei (1:1—4), unde tema lui loan este ,, viata vesnicad,
viata care era la Tatdl si care ne-a fost ardtatd” (1:2; vezi si ,,Eu
sunt... viata”, loan 14:6). Toate acestea arata ca aceastd afirmatie
finala se refera in primul rand la Fiul lui Dumnezeu, Isus Hristos.
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De asemenea, referirea la viata vesnica leaga prologul si epilogul
epistolei 1n aceasta concluzie finala. Ioan si-a Implinit acum scopul
de a le vesti credinciosilor ,,viata vesnica” (1:2). El le-a aratat ca,
,,yamanand” in Cel care este adevarat — ceea ce inseamna totodata
a ramane in Fiul Sau, Isus Hristos — ei pot trai cu adevarat viata
vesnicd. Aceastd viatd, exprimatd prin dragostea fatd de frati si
surori in credintd, izvordste din omul launtric, care nu pacatuieste
(v. 18). Ea marcheaza viata si trdirea lor ca venind de la Dumnezeu
si nu din lume (v. 19) si dovedeste cunoasterea spirituald pe care
Fiul Iui Dumnezeu a venit sa le-o dea (v. 20a).

5:21. Erezia impotriva careia loan luptd submineaza statutul de
Mantuitor al lui Isus Hristos si promoveaza o atitudine de
compromis fata de lume. Cei care o raspandesc actioneaza ca agenti
ai Satanei si incurajeaza diferite forme de idolatrie — fie literala, fie
simbolicd — care 1i orbesc pe oameni si ii Tmpiedica sa-L vada pe
,2Dumnezeul cel adevarat si viata vesnica”.

Prin urmare, ultimele cuvinte ale apostolului riman o avertizare
valabila pentru toate vremurile: ,,Copilasilor, paziti-va de idoli.
Amin.”
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2 10AN

COMENTARIU

I. Salutare (v. 1-3)

Vv. 1-2. loan foloseste titlul prezbiterul pentru a se prezenta
drept ,,cel mai in varsta”. Expresia aleasa doamna si copiii ei face,
cel mai probabil, referire la biserica si la membrii acesteia.

Dragostea lui loan, in adevir, inseamna ca ii iubeste pentru ca ei
iubesc adevarul. In plus, dragostea lui pentru ei este impartasita de
toti cei care cunosc adevarul. Ei au crezut adevarul ca ,Isus este
Hristosul” si, prin urmare, ,,s-au nascut din Dumnezeu” (vezi 1 loan
5:1).

Afirmatia lui loan cd adevarul raméne in noi (descoperirea lui
Dumnezeu in Fiul Sau) se referd la starea lor colectiva.

Dar adevarul lui Dumnezeu va fi cu noi in veac. Crestinismul a
dainuit de-a lungul secolelor, continua sa fie prezent cu noi astazi si
va ramane valabil pentru vesnicie.

V. 3. Harul, indurarea si pacea vor veni atit de la Dumnezeu
Tatal, cat si de la Isus. Formula completa Domnul Isus Hristos,
urmatd de expresia Fiul Tatilui, este unica in scrierile lui loan si
are rolul de a afirma domnia Lui, mesianitatea Lui si dumnezeirea
Lui (vezisiv. 7,9, 10).

In plus, Toan declari ci aceste binecuvantari vor veni in adevir
si In dragoste. La fel ca Pavel, in Efeseni 4:15, se subliniaza
prioritatea adevarului. Cei care cred ca adevarul poate fi neglijat de
dragul pastrarii iubirii fratesti nu Impartasesc perspectiva Noului
Testament (vezi si 1 loan 3:23; 4:21).
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II. Protejeaza adevarul respingand ratacirea (v. 4-11)
Traieste In adevdr, asa cum a fost dat de la inceput (v. 4-6)

V. 4. Scopul lui Ioan era ca cei credinciosi sd devind ucenici care
umbla in adevar, adica umbla in porunca lui Isus Hristos: porunca
de a-i iubi pe ceilalti crestini (vezi v. 5-6; Matei 22:37-39).

V. 5. Ioan o roaga pe intreaga biserica (simbolizata prin doamna
aleasd) sa ramanad statornicd In porunca de a ne iubi unii pe altii, o
porunca pe care o au de la inceput.

V. 6. Asa cum vedem si in 1 Ioan 5:2-3, dragostea fata de frati
poate fi definita ca ascultare de poruncile lui Dumnezeu. Astfel,
cand credinciosii umbla potrivit poruncilor Sale, ei se iubesc unii
pe altii.

Porunca esentiald (vezi 1 loan 3:22-23) este sd-L iubim pe
Dumnezeu. Iar daci 1l iubim pe Dumnezeu, in mod firesc 1i vom
iubi si pe frati (1 loan 2:4-11; 3:11-15; 4:7-11, 20).

Protejeaza-ti lucrarea respingand ratacirea (v. 7-11)

V. 7. Prorocii mincinosi sau amadgitori sunt legati de duhul
anticristului, fiind fara indoiald aceiasi despre care vorbeste loan in
1 Toan. Ei negau cd Isus este Hristosul, iar aceastd negare fi
identifica drept anticristi (vezi 1 Ioan 2:22).

V. 8. Cuvintele Paziti-va bine (in greaca Blepete heautois) pot fi
intelese si ca ,,Fiti cu bagare de seama la voi insiva”. Patrunderea
invataturii false in biserica poate afecta serios lucrarea pe care
Dumnezeu a facut-o intre ei, iar rezultatul ar putea fi pierderea
rasplatirii pentru acea lucrare.

In cuvintele si nu pierdeti rodul muncii voastre, ci si primiti
o rasplata deplina, se observa contrastul dintre pluralul sa nu
pierdeti si expresia Paziti-va bine la voi insiva. loan slujise
Domnului chiar 1n biserica si regiunea in care locuiau destinatarii
epistolei. Asadar, ceea ce era In pericol, din cauza amenintarii
ereziei, nu era doar lucrarea /or pentru Dumnezeu, ci si lucrarea
apostolului.
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Daca invétatura falsa este tolerata intr-o biserica, ea poate bloca
progresul spiritual sau chiar poate distruge Intreaga comunitate.

Ingrijorarea lui Ioan, exprimatd prin avertismentul legat de
pierderea deplind a rasplatii, aratd clar cd urmarea raticirii nu
inseamnd pierderea mantuirii, ci pierderea rasplatii pe care
Dumnezeu o ofera celor care rdman statornici in adevar.

V. 9.Daca biserica careia loan i se adreseazd nu ramane
vigilentd, asa cum tocmai i-a avertizat, sau daca unul sau mai multi
dintre membrii ei cedeaza noii invataturi, loan spune ca o astfel de
persoand o ia inainte si nu rimane in invatatura lui Hristos. Cu
alte cuvinte, acea persoana se departeaza de adevar in loc sa ramdna
ancorata in el.

Cine nu ramane in invatatura lui Hristos nu are pe Dumnezeu,
indiferent de perspectiva sau stilul sau de viata. Este despartit de
Dumnezeu. In schimb, cel care riméne in invatitura lui Hristos are
o relatie vie si reald cu Dumnezeu.

V. 10. Pentru a rdmane in adevarul despre Isus Hristos, cititorii
trebuie sa fie extrem de vigilenti fata de orice Invatator itinerant care
vine la ei si nu aduce aceastd invatatura. loan le porunceste clar sa
nu-1 primeasca in casa si sd nu-i spund ,,Bun venit”.

In greaca, pronumele ,,voi” si verbul ,,sd primiti” sunt la plural,
ceea ce aratd clar cd apostolul se adreseaza intregii biserici. Niciun
membru al bisericii nu trebuia sd acorde vreun fel de ajutor acestor
proroci mincinosi. Expresia sd nu-l1 primiti in casd Insemna, cel
putin, si nu i se ofere hrana si adapost. Intelepciunea de a nu permite
unor astfel de oameni sa treacd pragul s-a dovedit din plin in cazul
celor care au invitat reprezentanti ai sectelor sa intre si sa discute: a-
i lasa sd intre este de obicei mult mai usor decat a-i face sa plece!
Apostolul Ioan le porunceste membrilor bisericii nici macar sa nu-i
salute (sau sa nu trimita sanatate) pe astfel de oameni. Motivul
este explicat chiar in versetul urmator.

V. 11. Acest avertisment poate parea aspru. De ce un
simplu ,,Bun venit” ar insemna sd fii partas la faptele rele ale
invatatorului fals? Cuvantul grecesc folosit pentru salut (chairein)
inseamnd , bucura-te” sau ,,sa-ti fie bine”. Echivalentul ar fi sa
spui ,,sd-ti meargd bine” sau ,,mult succes”. Un credincios nu ar

trebui si ureze ,,sd-ti fie bine” cuiva despre care stie ca este un
2 H 5
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dusman al adevarului. A spune acest lucru cuiva care aduce o
invatatura falsd inseamna, fie si intr-o masurd minima, sa fii partas
la faptele lui rele. Intr-o vreme in care toleranta exagerati este
considerata o virtute, credinciosii trebuie s inteleaga ce inseamna,
de fapt, o sfanta intolerantd.

I11. Incheiere (v. 12-13)

V. 12. Ultimele doud versete din 2 loan constituie incheierea
personald a autorului, care 1i cunostea bine pe destinatarii scrisorii.
Ioan spune ca are multe lucruri sa le scrie, dar a hotarat sa le
pastreze pentru o intdlnire viitoare. Acest detaliu subliniaza,
indirect, cat de importante sunt subiectele abordate in aceasta
epistold, deoarece el nu a vrut sa astepte pana cand ii va vedea ca sa
le vorbeasca despre ele, ci a considerat ca sunt suficient de
importante Tncat sa le transmita in scris, imediat.

V. 13. Daca 2 loan ar fi o scrisoare personald adresatd unei femei
anume, s-ar pune intrebarea de ce doar copiii surorii ei i trimit
sanatate. Desigur, existd explicatii posibile: poate cd sora era
plecati, poate ci nu era credincioasi, etc. Insa niciuna dintre aceste
variante nu pare pe deplin fireasca, mai ales avand in vedere ca
nici ,,aleasa doamna”, nici ,,sora aleasd” (v. 1) nu sunt mentionate
cu nume proprii. Aceasta contrasteaza cu 3 loan, o epistola scurta in
care sunt mentionate trei persoane cu nume proprii, pe cand in 2 loan
nici ,,doamna aleasa”, nici ,,copiii” ei nu sunt identificati prin nume.

In schimb, daci ,,aleasa doamni si copiii ei” din versetul 1 i
reprezintd pe bisericd si pe membrii ei, atunci expresia ,,copiii
surorii tale alese” se refera pur si simplu la membrii bisericii din
locul unde se afla Ioan iIn momentul scrierii epistolei. Cel care purta
scrisoarea stia despre ce biserica era vorba, iar cititorii ar fi inteles
ca loan transmite sanatate, adicd salutari, din partea unei biserici-
surori.
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J10AN

COMENTARIU

L. Salutare (v. 1)

V. 1. La fel ca in 2 loan, apostolul scrie cu titulatura de
prezbiterul. Destinatarul este un barbat pe nume Gaius, fata de care
Ioan 1si exprimd dragostea crestind. El 1l iubeste in adevar, adica
atat “cu sinceritate”, cat si potrivit cu adevarul crestin (vezi 2 loan
1).

In Noul Testament apar mai multe persoane cu numele Gaius, dar
nu existd nicio dovada ca Gaius mentionat in 3 loan ar trebui
identificat cu ceilalti.

II. Apara adevarul sprijinindu-i pe cei care il vestesc (v. 2-12)

Epistola il Indeamnd pe Gaius sa facd ceea ce Diotref nu a fost
dispus sd faca: sa sprijine adevarul prin sprijinirea lui Demetrius, un
slujitor al adevarului.

Aprecierea umblarii lui Gaius in adevar (v. 2-4)

V. 2. Cuvantul sa-ti mearga bine (euodousthai in greacad)
inseamnd literal ,sa-ti fie bine” si nu se referd neapdrat la
prosperitate materiala. Apostolul isi exprima dorinta ca lui Gaius sé-
1 meargd bine in toate si ca sinatatea lui si sporeasca. Pentru ca
Ioan stie cd sufletul lui Gaius sporeste, el isi doreste ca si bundstarea
lui exterioara, trupeasca, sa fie la fel de buna ca starea lui spirituala.
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V. 3. loan declara acum ca a primit informatii de la unii frati
credinciosi ca Gaius se comportad in mod coerent cu adevarul, adica
in conformitate cu revelatia crestina data prin Fiul lui Dumnezeu.

V. 4. loan se bucura de marturiile despre atasamentul lui Gaius
fatd de adevar. A umbla in adeviar inseamna ca Gaius traia potrivit
adevarului.

Indemn catre Gaius si-i sprijine pe cei care vestesc adevarul (V.
5-10)

Vv. 5-6. Fratii mentionati sunt misionari crestini (evanghelisti
itineranti). Gaius este Indemnat sa continue sa-i sprijine, asa cum se
pare cd a facut si in trecut.

Expresia pentru frati si pentru straini nu inseamna crestini si
necrestini, deoarece afirmatia Ei au marturisit despre dragostea
ta inaintea Bisericii pare sa se refere la ambele categorii.

Uneori insd, termenul frate sau frati este folosit pentru persoane
concrete, cunoscute de crestinii carora li se adreseaza scrisoarea (cf.
1 Corinteni 16:12; 2 Corinteni 9:3, 5; 12:18). Termenul fratii poate
indica evanghelisti itineranti cunoscuti atat de loan, cat si de Gaius,
iar straini s-ar putea referi la evanghelisti veniti din alte locuri, pe
care Gaius nu-i cunostea personal. Gaius era un om generos cand
era vorba sa-i ajute pe cei care calatoreau in slujba Evangheliei.
Acest lucru era un act de credinciosie fatd de Domnul si fata de
adevarul Sau. Expresia tu lucrezi cu credinciosie s-ar putea
traduce prin: ,.,faci un act de credinciosie”. Ideea lui loan este ca
orice lucru (gr. ergaséi — ,,a face, a implini”) pe care Gaius il facea
pentru acesti slujitori ai lui Hristos era un act de credinciosie fata de
Dumnezeu.

V. 7. Acesti oameni au plecat in lucrare fard sa primeasca nimic
de la neamurile necredincioase. Expresia fara s primeasca ceva
indica faptul cd acesti predicatori ai Noului Testament, se pare,
refuzau sd accepte un astfel de ajutor.

Expresia pentru dragostea Numelui Lui poate fi redata si prin:
,.din pricina Numelui”. (In greacd nu este specificat cui apartine
Numele, dar cel mai natural este sa intelegem ca se refera la Domnul
— adica la Numele prin excelentd). Implicatia este ca a cauta ajutor
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material din partea celor necredinciosi ar fi fost un lucru nevrednic
de acest Nume.

V. 8. Cuvantul ,,a primi” (apolambanein) inseamna ,,a primi cu
bundvointa” — de exemplu, a primi un oaspete in casd (cf. Luca
15:27). Atunci cand crestinii ofereau ospitalitate unor astfel de
slujitori ai Domnului, ei deveneau impreund-lucratori (synergoi)
pentru — sau cu — adevarul pe care acestia il proclamau. Cu alte
cuvinte, se faceau partasi la lucrarea Cuvantului propovaduit!

V. 9. Gaius s-ar fi putut intreba de ce aceastd cerere i-a fost
adresata lui personal si nu bisericii din care facea parte. Comentariul
lui Ioan sugereaza ca situatia era una neobisnuitd, motiv pentru care
simte nevoia sd-i explice lui Gaius.

Ioan afirma cé a scris bisericii. Este posibil ca scrisoarea la care
se referd aici sd fie 2 loan, dar aceasta raimane doar o ipoteza.

Problema din biserica lui Gaius era prezenta unui conducator
autoritar, numit Diotref, ciruia 1i place sa aiba intiietatea intre
ei. Aceasta acuzatie nu inseamnd cd Diotref sustinea o doctrind
gresitd sau ca nu era un crestin. Mai degraba, el este vinovat de a fi
uzurpat o pozitie in bisericd ce apartine doar Domnului Isus.

Cuvantul noi se refera, cel mai probabil, la cei care faceau parte
din cercul apropiat al apostolilor lui Ioan (cf. 1 Ioan 2:19). Din acest
motiv, loan nu se asteaptd nici ca Diotref sa-l primeascd pe
Demetrius (v. 12). De aceea, loan 1i scrie lui Gaius, si nu bisericii,
ca sd-1 ceara sa ofere ospitalitate.

V. 10. loan il asigura pe Gaius ca, cand va veni la biserica lui, va
aduce aminte de faptele pe care le face Diotref. Apostolul pare
increzator cd va putea sa-1 confrunte pe acest om daca va ajunge
personal la aceasta biserica.

Prin expresia faptele, apostolul are in vedere, fard indoiala,
refuzul lui Diotref de a recunoaste orice trimis venit la el din partea
apostolilor. Astfel de refuzuri au fost insotite de clevetiri impotriva
noastra (ne cleveteste cu vorbe rele). Verbul a cleveti (phlyaréo)
apare doar aici in Noul Testament (desi este inrudit cu phlyaros,
folosit in 1 Timotei 5:13 cu sensul de ,,clevetitori”). Termenul
desemneaza o vorbire zadarnica, nesdbuitd sau jignitoare.

Desi Diotref ar fi trebuit sa se rusineze adanc de vorbele cu care
i-a dispretuit pe apostoli, el a adaugat la acestea (literal: ,,la aceste
lucruri”, adica la vorbele rostite de el) pacate suplimentare: i-a
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respins el insusi pe predicatorii itineranti si i-a impiedicat si pe altii
— pe cei ce voiau — sd-i primeasca.

indemn de a continua sprijinul in favoarea lui Demetrius
(Vv. 11-12)

V. 11. Gaius nu trebuie sa urmeze raul. Daca ar face acest lucru,
s-ar putea spune despre el ca n-a vizut pe Dumnezeu. Dimpotriva,
daca face ce este bine, se poate spune ca este din Dumnezeu.

A fi din Dumnezeu 1nseamna ca actiunea persoanei isi are
originea in Dumnezeu (cf. 1 Ioan 3:10b). Pacatul, in schimb, este
intotdeauna o fapta savarsita in ignoranta si intuneric spiritual. Cel
ce pacatuieste o face pentru ca si-a pierdut din vedere relatia cu
Dumnezeu (cf. 1 loan 3:6).

In greaci, participiul prezent cu articol este folosit in expresiile
cine face binele (%0 agathopoion) si cine face raul (ho kakopoion),
dar aceste expresii nu implicd mai mult decat simpla realizare a
actiunii. Astfel de participii pot face referire fie la actiuni unice (de
exemplu, loan 6:33 — ho katabainon, ,,Cel ce Se coboard™), fie la
actiuni care nu mai au loc (de exemplu, loan 9:8 — ho kathémenos
kai prosaiton, ,,cel ce sedea si cersea”). Asadar, afirmatiile rdman
valabile indiferent daca binele sau raul sunt facute o singura data sau
de mai multe ori.

Prin urmare, lui Gaius i se spune ca, dacd va face binele
primindu-l pe Demetrius (v.12), aceasta va arita cd este din
Dumnezeu — adici va actiona intr-un mod in care Dumnezeu Insusi
este sursa faptei lui. Dimpotriva, daca il va imita pe Diotref si va
face raul, va actiona din orbire spirituald, pierzand orice perceptie a
lui Dumnezeu.

V. 12. Toti cei care-1 cunosteau pe Demetrius au marturisit bine
despre el. Dar, mai mult decat atat, Demetrius a primit ,,marturie”
din partea adevarului insusi — adica el proclama adevarul. Facand
aceasta, a dovedit cd invatatura lui este sdndtoasa si, astfel, era
vrednic sd fie sprijinit in calatoriile lui de catre alti credinciosi (cf. 2
loan 10). Adevarul dadea marturie despre el in timp ce il vestea.

Un al treilea martor exista si pentru Demetrius. Cand loan spune:
Si noi marturisim despre el, se referd in mod clar la apostoli —
aceia ale caror ,marturii” Diotref nu le-a acceptat. loan este
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incredintat ca Gaius, spre deosebire de Diotref, va primi aceasta
marturie si adauga: Si stii cd marturia noastra este adevarata.

III. incheiere (Vv. 13—14)

Vv. 13-14. Apostolul are multe lucruri sa-i scrie lui Gaius, dar
preferd sa i le spund fatd in fata. Mai devreme spusese ,,cand voi
veni” (v. 10), iar acum 1isi exprimd speranta cd va putea veni in
curand. Fara indoiala, Demetrius se indrepta spre regiunea unde se
afla Gaius naintea lui loan, asa ca aceasta scrisoare de recomandare
era necesard pentru ca Gaius sd-i ofere ospitalitate lui Demetrius.

69



Epistolele lui loan

Vrei sa citesti mai mult?

Ti-au placut Epistolele lui loan:
Un comentariu pe succint?

Te invitam sa vizitezi blogul HAR GRATUIT:
PASTREAZA HARUL IN CENTRUL ATENTIEI,
unde publicam saptamanal articole scurte pe teme
biblice, traduse de pe Grace in Focus Blog. Toate
materialele sunt disponibile gratuit pe site-ul:

faithalone.org/category/har-gratuit/

De asemenea, poti rasfoi carti traduse in limba
romana si in alte limbi aici:

https://store.faithalone.org/
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